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دیباچه 


عرفان اسلامی از سنخ شناخت, شهود, سلوک و وصول است که از رهگذر 
تزکیه نفس و تهذیب درون و تصفیه جان به درگاه حضرت حق حاصل می 
شود. 


اهل عرفان پیمودن این راه را با ریاضصت مشروع در پرتو شریعت ناب 
محقدی و با بیداری و پایداری دل و دیده آغاز می کنند. آنان مقامات 
معنوی و فتوحات غیبی و رهایی از فرق به جمع و بلکه جمع الجمع را در 
سایه طی مراحل و منازل به تدریح به دست می اورند تا تصعید وجودی و 
عروج روحی یابند و مظهر اسماء جمال الهی شوند؛ زیرا معرفت صحیح و 
محبت صادق و عمل صالح مایه اصلی عرفان و سلوک است. 


عرفان از تاریخ جغرافیایی معرفتی و هویت باطنی و ماهیت ملکوتی 
برخوردار است که با انگیزه, انديشه, دانش, بیش و گرایش الهی معنایی 
می طلبد. 


وجه تمایز عرفان اسلامی با دیگر عرفان ها این است که با انسان کامل در 
اه رفا ی عاطافی فقلی حور با شا مخ ححت ها اه 
حق پیوست دارد. ازاین رو, عارفان حقیقی در اسلام, در صراط کمال و 
سبیل تعالی, گام عملی محکم و راستین برمی دارند و از ملامت 
ملامتگران و ملالت های سلوک الی الله رنجیده نمی شوند؛ زیرا در 
نظرشان, شکر و شکیبایی, صبر و بصیرت و شرح صدر با عرفان و سیر و 
سلوک در هم تنیده اند. 

پژوهش عرفان و معنویت اسلامی و عرفان انحرافی برای بازنمایی ویژگی 
های عرفان راستین اسلامی در مقایسه با ناراستی های عرفان های 
اتترافن تاه سم ات پاشاس ار یی ارخمعم ای آفای 


محجمد اسماعیل زاده, امید داریم این پژوهش برای همکاران مجنرم رسانه 
ای سودمند باشد. 


اداره کل خدمات رسانه ای 
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فرهنگ, تمدن و حیات انسانی, بیش از هر چیز مرهون کوشش فرزانگانی 
است که با انديشه و عمل خویش؛ مانند مشعلی فروزان؛ فراروی راه 
انسان قرار گرفته و وی را به خارج شدن از تاریکی جهل و شهوت و راهی 
شدن به سمت نور, دانش, پاکی و پارسایی فراخوانده اند. در اين میان 
سهم کسانی که خود, در به دست اوردن کمالات علمی و عملی سرامدند, 
بیشتر است. به راستی, اگر تمصضت هدایتگری پیامبران الهی و مشعل 
فروزان آموزه های آنان, راه زندکی انسان را روشن نمی کرد, ایا جامعه با 
وجود حکومت قدرتمندان هواپرست و خودکامگان بی دین. چز مردایی 
آکنده از فساد و ستم, تعریف دیگری داشت؟ 


عارفان ایرانی در شرایطی مشعل هدایت امت اسلامی را به دست گرفتند 
که کشت باود نفف. کرق آنوار فخنی. آنديشه و. اعتفاد. براشتین. ابان: 
روزگاری سراسر جهان را درنوردد و به عاشقان حقیقت و رهروان طریقت 
امامان معصوم(ع) امیدی دوباره بخشد. فیض قدسی عرفان و عارفان الی 
الله در این مرزوبوم, به حجسم مرده انسان: جان ی دوباره بخشید ۲ 
اعجاز گونه. شب سیاه ستم و خفقان را با طلوع صبح عدالت و آزادی پایان 
داد و جان های بسیاری را به وصل جانان رسانید. 


از نقد و بررسی جریانی به نام «عرفان و تصوف در ایران»» به آسیب 
شناسی این جریان در فرایند تعلیم و تربیت نسل جوان انقلاب می پردازد. 
در گام نخست می کوشیم جنبه های گوناگون عرفان را, به ویژه از دیدگاه 
اهل بیت(ع) معرفی کنیم. به یقین. حقایق بسیاری در پس تلاش عارفان 
مسلمان ایرانی نهفته است که تبیین و تشریج درست و ترسیم تصویری 
معقول و روشن از آنهاء علاقه مندی نسل امروز را به مبانی دینی و 
برقراری رابطه محبت آمیز با خداوند در پی خواهد داشت. 


مولوی در ابیاتی. وضع انسان امروزی را چنین توصیف قفی کید 
زانکه دل ویران شده است و تن درست 


فان در نقل دنا یی بیی 


ح 3 ۰ ت‌ 
فکرشان در ترک شهوت 
صدرشار 
رشان در وقت دعوی 
۰ 3 ۰ : ۱ ۱ 
صبرشان در وقت تقوا ۱ 
همچو برق 
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به راستی, آیا انسان فقط همین ظاهر و لذت های مادی است؟ آیا او با 
بهره مندی از نعمت های دنیوی, موجودی سرفراز و پیروز خواهد بود؟ اگر 
چنین است, چرا آدمی با همه تصرف هایی که در د: نیای خاکی کرده و 
پیروزی های حیرت انگیزی که به دست آورده, باز در رنج است؟ 


انسان امروزی به دیدگاهی روشن از عرفان اسلامی نیاز دارد؛ ؛ دیدگاهی 
که وی را در رسیدن به یقین و آرامش در زندگی دنیای صنعتی امروز یاری 
دهد. خستگی روحی در جوامع صنعتی و سرخوردگی شدید روانی در جهان 
سوم موجب ظهور مکتبی با عنوان «عرفان نو» شده که با شعار رهایی 
انسان در دنیای جدید. پیروان فراوانی به خود جذب کرده است. نکارنده 
امیدوار است اثر حاضر خدمت کوچکی به جامعه علمی و پژوهشی به 
شمار اید و از همه دانشوران و همکارانی که ما را در این راه مدد رسانده 
اند سپاسگزار است و رهنمودها و انتقادات در باب انديشه اخلاقی را تمنا 
دارد. 
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قیال ابل» کنات 
۷ مفهوم شناسی 
الف) عرفان 


عرفان مصدری است که معنای لغوی آن, «شناختن» و معنای اصطلاحی 
آن:.غلم داشتن بهة آسسیر۱ ر حقایق دینی است. به: غیا رت دیکز: نوعی معرفت 
خاص که از معرفت مومنان دقیق تر است و فرد به ظاهر حقایق دینی قانع 
نمی شود, بلکه در باطن آن فرو می رود تا اسرارش را بشناسد. 


عرفان را از ريشه «عرّفه» و «عرفانا» ذاتسته. و آن: .را نوعی آگاهی و 
دانستن معنا کرده اند.(1) مقصود از آگاهی, آگاهی شهودی ؛ یعنی درکی 
است که آدمی بر اثر تهذیب نفس و تطهیر باطن نهآ رتست من باه که در 
این حالت. با تقام فحمی ود اور معضر سرت میگ اه را درک 
می 


استاد سید جلال الدین آتتتباتی دراین باره می نویسد: 


انسان از برای نیل به عالم حق و حقیقت و ملکوت وجود که مقام بهجت و 
انبساط حق باشد, دو راه دارد؛ یکی, راه ظاهر (راه استدلال) و دیگری, 
رٍاه باطن. پیمودن طریق ظاهر که طریق اهل نظر و برهان است. نسبتا 
اسان است. انسان می تواند از طریق متعدد. برهان بر وجود حقیقت 
اقامه نماید, اما حقیقت تصوف (عرفان). همان سلوک راه باطن است و 
غایت ان. وصول به عین حق و فنا در حق است.(2) 


دکتر سید جعفر سجادی می نویسد: 


عرفان, راه و روشی است که طالبان حق برای نیل , به مطلوب و شناسایی 
حق برگزینند.(3) 


خانم انه مازی شیحل یه غرفان را این کوته مرت می کند» 
عرفان و تصوف را می توان به عنوان عشق به مطلق تعربف کرد؛ زیرا 


نیرویی که معرفت حقیقی را از زهد و ریاضت کشی محض جدا می سازد. 


غدال ان کاشانی ور لصفم عادو به مریم عرفان سرداشتمر ‏ 


عارف کسی است که خداوند او را به شهود ذات و صفات و اسما و افعال 
مفتخر کرده باشد. پس معرفت (عرفان), حالی است که از شهود پدید می 
اید.(3) 


رسد و به صورت احوال او درمی آید. عرفان گرایی.(6) دیدگاهی است که 
در قرن های دوم و سوم میلادی رواج یافت و از نوافلاطونیان به متفکران 
اسلامی منتقل شد. انچه صوفیان اسلامی. معرفت الهی می خوانند و ان 
را انز کین خاص خود می دانند, 


ص :5 


1- فرهنگ لاروس, ترجمه: سید حمید طبیبیان, تهران, امیرکبیر, ج 2 ص 
1( 

2- شرح مقدمه قیصری, تهران. امیرکبیر. ص 700. 

3- فرهنگ لغات و اصطلاحات عرفانی, تهران, امیرکبیر. ص 5377. 

4- انه ماری شیمل. ابعاد عرفانی اسلامی, ترجمه و توضیح: عبدالرحیم 
گواهی, تهران, دفتر نشر و فرهنگ اسلامی, ص 37. 

5- شیخ عبدالرزاق کاشانی, اصطلاحات صوفیه. ترجمه: محمد خواجوی, 
تهران, انتشارات مولی. ص 60. 

.)۵ ۱۱0511615170 -6 


مترادف واژه یونانی 0۲0515) و به معنای علم بی واسطه از کشف و شهود 
است. عارف به معنای «شناسنده» است, ولی نه شناسنده ای که از 
طریق الفاظ و ظواهر به کار شناسایی بپردازد, بلکه نوعی خودشناسی و 


سلوک در مراتب و افاق؛ روج و اصل همه شناخت ها نیز قابل درک و 
شناسایی است؛ زیرا وی از یکی سو, به امکان شناخت معتقد است و از 
را ی ال ای هل نی سس نت 
شناخت نیز کشف و ذوق است. عارفان معتقدند معرفت حکما و متکلمان. 
معارف عقلی و استدلالی است, درحالی که معرفت خود را ذوقی و بی 
ماساه نی اند 


به این نکته نیز باید تنوجچه داشت که اصطلاحات و عبارت های استفاده شده 
در آثار و نوشته های عرفانی, مانند و های به کار رفته 
در نوشته دیگر دانشمندان نیست؛ زیرا نه تنها موضوع این علم با دیگر 
علوم متفاوت است., بلکه محتوا و روش سلوک معرفتی آن نیز گونه ای 


دیگر است. 


گاه علوم بشری در طول قرون, تعریفی ثابت دارند و دانشمندان در زمان 
های گوناگون, با رویکردهای متفاوت, آنها را به صورت یکسان به کار می 
برند. در مقابل, اصطلاحات عرفانی نه تنها در قرون و نسل های متعدد, 
بلکه در یک نسل و حتی در یک زمان معین, ممکن است معانی گوناگونی 
به خود بگیرند؛ زیرا منبع صدور آنها, غیر از دیگر علوم و معارف است. 
ازاین رو برای فهم و درک درست اصطلاحات عرفانی, مراجعه به منایع 
اصلی عرفان ضروری است. این در حالی است که بسیاری از مراجع و 
مأخذهای اصلی عرفانی, به صورت نسخه های خطی در کتاب خانه های 
دثیا نگهداری من شود و امکان بررسی و مراجعه به آنها دشوار یا تاهمکن 


است. 
ب) تصوف 


روش زاهدانه, پا سختی و ریاضت.؛ ترک دنیا, پاک شدن از پلیدی ها و 
ای ری را را 
و روح به تعالی رسد. این تعالی روح. حالتی نفسانی است که در آن انسان 
ددمی بانگ بةشیدا اغلا پیوسته انست. ازاین رو تصوف به وجه عام, فلسفه 


ای برای زقد حی و طریق معینی در سلوک است که انسان ات را برای 
زور سوه کال اخلافی اتصال دا عالی ماخ یفن و مود ارو 
محقق ساختن سعادت روحی در پیش می گیرد. 


صوفیان معتقدند انسان می تواند از راهی به جز عقل, حقیقت را دریابد و 
بدون حضور انگیزه های عقلی, امری را تصدیق کند؛ زیرا حکم, تابع عاطفه 
قانای اس ترا اسامه ساموت شمان با وان علی آ ات 
که صوفیان ان ارزش عقل می کاهند .و هکس باطتی ودآتر گذاری :درل و 
خیال در دست یافتن به حقیقت, ارزشی مبالغه امیز می بخشند. امروزه به 
افرادی صوفی گفته می شود که به اتحاد باطنی و مستقیم فکر انسانی با 
دا ی مت رنه به گونه ای که این اتحاد, دو حالت وجود و معرفت و 
شناسایی و هستی را که از وجود و معرفت طبیعی, دورتر و والاتر هستند, 


بیان رمزی و نمادین. 
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مفهوم عرفان را برای نخستین بار بايزید بسطامی, در قرن سوم به کار 
برد. عارفان به جای این مفهوم. از مفهوم «صوفی» استفاده می کردند. 
برای یافتن ريشه این مفهوم, بحث ها و بررسی های بسیاری در تاریخ 


این دانش (تصوف), از علوم شرعی جدید در ملت اسلام است و اساس 
ان این است که طربقه این گروه همواره در نزد سلف و بزرگان صحابه و 
تابعان پس از ایشان بوده اند.(1) 


در کتاب عارقی. از الجز این آغر مازختن لنگر آفده ازست: 


در ترجمه اسم صوفی, گاهی اروپاییان از کلمه «میستیک» استفاده می 
کنند. اين کلمه در اصل به معنای کسی است که اسرار ملکوت بر 
مکشوف شده و لااقل طالب کشف انهاست...؛ زیرا تصوف. طربقه 
اسلامی است از برای ترقی روح؛ یعنی برای گذشت از خود و هدایت به 
اسرار ملکوتی, هم نهایت خودی انسان.(2) 


معروف کرخی نیز نوشته است: 


تصوف, فراگرفتن کارهاست به حقیقت و نومید بودن از آنچه اندر دست 
مردمان است.(3) 


به باور برخی غربیان ب۳ تصوف اسلامی به زمان پیامبر اسلام می رسد 

و از سخنان وحیانی آن حضرت و آیات قرآن الهام می گیرد. خداوند در 
کنات سفن کوستم اراد الفت مهتم را اسکار ساخته. اشت : 
کنانی: که نها دام اهن انضان برای تاکن حداه رد است. بای مین کدی 
«صوفی آن است که اندر دو جهان, هیچ چيیز بیند به جز خداوند 
عزوجل.»(4) از ابومحمد جریری نیز پرسیدند: «تصوف چیست؟» گفت: 
«الدخول کل سنی و الخروج عن کل خلق دنی؛ : تصوف, آن است که خود را 
از اخلاق نمیمه. پاک و به اخلاق حمیده آراسته کنند».(5) 


ج) اخلاق 


اخلاق: موه ای نظام مت آن قواعه رفار اس این تعریف به. ات 
معناست که اخلاق. یک علم عملی و معیاری است؛ زیرا هدف اخلاق به 
شناخت و تفهیم محدود نمی شود, بلکه به جهت دهی عمل و محقق ساختن 


نتیجه نیز می پردازد. همچنین هدف مورد نظر و وسایل رسیدن به هدف را 
نشان می دهد. پس از قران, اگر در پی کتابی باشیم که دست کم بهره ای 
از ان اخلاقی باشد. صحیفه سجادیه نخستین کتاب اخلاقی شیعیان است. با 
توجه به نوشته آبن ندیم در مقاله دهم الفهرست. جابر بن حیان شاگرد 
امام صادق(ع), پیشتاز اخلاق نگاری در اسلام بوده است. 


پس از سده اول هجری, اخلاق نگاری رواج بیشتری یافت و آثاری از 
فارسی و یونانی به تازی نرجمه شد که ابن ندیم بدان ها پرداخته است. 
(6) 
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عثمانی با تصحیحات بدیع الزمان فروزانفر, تهران. انتشارات علمی و 
فرش ضصر 2 ۵ 25 

4- ابعاد عرفانی اسلامی, صص 55 و ۵0. 

5 ابوالحسن علی بن زیدی بیهقی, تتمه صوان العلمه, ص‌ 56 

ی ار ی 


کتاب های اخلاقی فارسی که به عربی ترجمه شدند. عبارتند از: زاد 
انفروخ در تربیت فرزندش: پندنامه عسری انوزٌ شیر وان به فرزندش با نام 
عربی «عش اللبلاغه روایتی عش البلاغه»؛ پندنامه اردشیر بابکان به 
فرزندش شاهپور. 


ابن ندیم از مترجم پا مترجمان این سه اثر اد نهی/ کندء ولی می نویسد 
عبدالله بن مقفع (متوفی حدود 145 هِ_ .ق), سه کتاب کلیله و دمنه , 
ات لیر آلاوت رالات اس رای اک را ره 
بر‌گرداند. 


از اخلاق نگاشت های یونانی هم چند کتاب به عربی ترجمه شده است که 
عبارتند از: اخلاق بروسیم (5۳/50۳۲)؛ اخلاق نیکو ماخوس (۱!]60۲۳۵6 
5 فضائل النفس ارسطو؛ اخلاق جالینوس, اخلاق ارسطوء ترجمه 
اسحاق بن حنین؛ وصایای افلاطون با نام آداپ الصبیان, ترجمه ابوعمرو و 
یوحنا بن یوسف کاتب و ترجمه ای دیگر از آن به نام وصیه افلاطون فی 
تادیب الاحداث, نرجمه اسحاق بن حنین. 


از نیمه دوم قرن دوم هجری, روند اخلاق نگاری سرعت گرفت و گونه 
هایی چند از کتاب های اخلاقی نگاشته شد. اخلاق نگاشت های این تاریخ را 


501 ۳ ۹/0 ۱ 


ابوصیان اصفهانی, معروف فه نف شیح (متوفی 9 ره .ق) و مصابیح 
الطلفت اش ری سم ی ما 


2 کتاب های اخلاقی برگرفته از کتاب و سنت. مانند: القناعه و التعفف 
الشکر و الحلم اثر ابن ابی الدنیا (متوفی 243 ه .ق)؛ مکارم الاخلاق 
نوشته طبرانی (متوفی 260 ه .8)؛ اطواق الذهب, اثر جارالله زمخشری 
(538-467 هم . ق)؛ الکبائر, از شمس الدین ذهبی (748-673 هم . ق)؛ 
عیون الاخبار, اثر ابن قتیبه دینوری (276-2153 . ق)؛ الادب الحمیده و 
الاخلاق النفیسه. نوشته محمّد بن جریر طبری (متوفی 9 و .ق) ۰ 
الدواء و الروح. از ابن قیم جوزیه (7<1 همه .ق)؛ تنبیه الغافلين, 
سمرقندی (متوفی 373 هم .ق)؛ ادب الدنیا و الدین, نوشته ِ 
0 و .8)؛ الزهد., اثر محمد بن حنبل؛ ارشاد القلوب. نوشته دیلمی 
(متوفی 48 و . ق)؛ الذریعه الی مکارم الشریعه, اثر راغب اصفهانی 


(متوفی 526 ه .ق)؛ مواعظ و نیز مصادقه الاخوان, اثر شیخ صدوق 
(متوفی 381 هم .ق). 


3. اخلاق تعلیم و تربیت يا به تعبیر سعدی ادب درس و ادب نفس, مانند: 
فرزندنامه. اثر امام محمد غزالی 505-450 و .ق)؛ رساله فی الحت 
علی طلب العلم. اثر ابن جوزی (متوفی 97< ه .ق)؛ اداب المتعلمین, 
تألیف ام نصیرالدین طوسی (672-597 و .ق) احوال المعلمین و 
ریاضه ی نوشته شمس الدین 0 ؛ تذکره السامع و المتکلم فی 
ادب العالم و المتعلم, اثر ابن جماعه کتانی (733-639 هم . ق)؛ طریق 
تربیه الاولاد" ات ملاجلال دوانی (908-830 و . ق)؛ تحفه الودود فی 
احکام المولود نوشته ابن قیم جوزبه (متوفی 1 مر . ق). 


4. اخلاق و آداب و رسوم ویژه , اصناف و طبقات مختلف؛ مانند: منبه المرید 
فی آداب المفید و المستفید, تألیف شهید تانی 965 هِ_ .ق) ِِ 
ابوعمرو 9 بن عفیف بن عبدالله مریول اموی ِِ (متوفی ۳ ۳ 
.8 التاج فی اخلاق الملوک, نگارش جاحظ (متوفی 485 ه .ق)؛ نصیحه 
العا کار فا فکمه عالی تساست امه ال و اعه: ام الملی 
طوسی 
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نیشابوری (متوفی 4165 ۵ _ . ق)؛ عوارف المعارف؛ از شهاب الدین عمر 
سهروردی (متوفی 2 ع‌‌ِ .ق)؛ مصباح الهدایه و مفتاح الکفابه, اثر 
ات ای ی ار ان واه اهات 
(481-396 هم .ق)؛ احیاء العلوم الدین و کیمیای سعادت., اثر امام محمد 
غزالی؛ آداب اعرسن تالیف ابونصیب سهروردی (متوفی 503 هِ_ .ق)؛ 
آام ها ای ی ۱ ما 
۱ 


6. اخلاق فلسفی, مانند: طهاره الاعراق؛ اثر مسکویه رازی : اخلاق ناصری, 
نگارش خواجه نصیرالدین طوسی؛ السعاده و الاسعاده, تألیف عامری 
ای ی ی را 
فحسی نر اعسن ماخظ کشت ون 910 نی و افلای 
منصوری, نگارش غیاث الدین منصور دشتکی (متوفی 8 و . ق). سه 
کناب خر متتتیدان اخلای باضری اه شخه است. 


#اخلاق کردافری شیم از افوال نز کان نم ماود الحکمه الخالده. آتر 
آبن مسکویه و بریده السعاده, نوشته عمر بن غازی ملطیوسی (متوفی 
0 ه .ق). 

2 مکتب های فکری, فلسفی و عرفانی در جهان اسلام 


اشاره 


1 و توصیف نسبتاً جامع و کامل از عرفان اسلامی, بدون توجه به 
نه فکری, فلسفی و کلامی ان کار چندان درستبی بیست. به همین 


او ات بر بو سا به طور 
کامل معرفی کنیم. 


در تحولات فکری فلسفی و عرفانی ایران با جریان هایی مانند مکتب 
فلسفی مشاءء مکتب اشراق و عرفان و مکتب فلسفی تلفیقی صدرایی 
روبه رو هستیم که اکنون به آنها می پردازیم. 


الف) مکتب فلسفی مشاء 
اشاره 


مکتب فلسفی مشاء عهده دار بجت از واقعیت های فلسفی, یعنلی بجحت از 
وجود و صفات وجود است. فلسفه مشاء بیانگر مباحث ذاتی. عرضی, 
جوهر و عرض و کلیات پنج گانه و مقولات ده گانه فلسفی است که ابن 
سینا در اثار فلسفی خود به این مشی و شیوه پرداخته است. 


یک _ فارابی 


ابونصر محمد بن طرخان بن اوزالع فارابی در سال 29 ._. ق در وسیج, 
نزدیک فاراب ماوراءالنهر چشم به جهان کشود. از زندگانی او اطلاعات 
چندانی در دست نیست. اشتاین اشنیدر,(1) ابراهیم کورو دیترسی(2) و 
روزنتال والتزر(3) درباره اثار و زندگی او تحفیق کرده اند, ولی نتوانسته 
اند به نکته جدیدی درباره او دست یابند. فارابی در 
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ی بن عیلان به تحصیل علوم مشفغول شد. او 
در منطق, فلسفه لجوه و تبحر داشت و چنان در دانش 
پیشرفت کرد که پس از اسهم به خمعام اتی # مافی زرد 


فارابی در کنار فلسفه و سیاست. در تصوف نیز صاحب نظر بود. شیوه 
زندگی ساده وی, علاقه اش به تصوف را نشان می دهد. کتاب فصوص 
الحکم او در حقیقت. دوره ای از عرفان نظری است که براساس اصول و 
مبانی فلسفه مشایی نوشته شده است و امروزه نیز تدریس می شود. 
فارابی در فلسفه, موسیقی؛ ریاضیات و سیاست تبحر داشت و همه دانش 
های زمان خود را فراگرفته بود. ازاین رو, می توان او را فیلسوف _ 


دانشمند دانست.(1) 


دو _ ابوعلی سینا 


اشاره 


وی در ماه صفر در افشنه بخارا متولد شد. پدرش آز والیان دولت سامانی 
بود. او پس از مرگ پدر, به سفر رفت و چندی در گرگان, قزوین, همدان و 
اصفهان به سر برد. درباره ذکاوت و دانش ابن سینا آورده اند که در هفده 
سالگی, امیر نوح سامانی را درمان کرد و در هجده سالگی به همه علوم 
آگاهی داشت. شیخ الرئیس در نزدیکی شهر همدان از دنیا رفت و در همین 
شهر مدفون شد. مقام علمی او القابی چند مانند «شیخ الرئیس», «حجت 
الحق», «الملک» و «امام الحکما» را برایش به ارمغان آورد. غربیان : نیز او 
ای ی تا 
ها سا تاه آوه وور رت 


ال آناز کلستفی!: 


ات این کاف خلاصه نان تا رست ]: 
0 


_ شفا ؛ 


ااشازات و لمات 


اون سر این رساله هان فرادانی.در عفطق: علم النفس: جهان شتا رون و 
فا عدالننعه دار 


دوم _ طبیعیات : 


_ مسائل مربوط به طبیعیات. کائنات و جوْ که در شفا مندرج است؛ 
_ قانون (در طب)؛ 

_ رساله پزشکی به نام الارجوزه فی الطب . 

سوم _ آثار رمزی, باطنی و عرفانی: 

_ رساله حی بن یقظان ؛ 
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ماه ای 
اه 
منظومه القصیده العینیه درباره نفس؛ 


_ تفاسیر کوتاه از سوره های قرآن کریم .(1) 


مهدوی, در سال های 1331 و 1332 به چاپ رسیده است. ابن سینا به 
سنت های مشایی وفادار ماند, ولی در برخی از آثار خود مانند الاشارات و 
التنبیهات به ویژه رسائل عرفانی, نگرشی نو به فلسفه دارد.(2) 


ابن سینا, انسان شناسی را براساس فر شته شناسی مطرح کرد و در 
فص ای تن ماه ها ای ار سا ره نا 
خود دست یافت. برای نمونه, رساله حی بن پقظان. شرح دعوت به سفری 
است که همراه با فرشته ای صورت می گیرد. رساله الطیر, دیگر اثر 
عرفانی او مورد توجه برخی شاعران قرار گرفته است., از جمله عطار 
چهره هایی است که حوادث زندگی درونی را به صورت نمادین بیان می 
کند. 


کهن تر یب( ین متن موجود درباره زد کف ابن سینا؛ کتاب تتمه صوان الحکمه, 
اثر ظهیرالدین ابوالحسن علی بن زیدی بیهقی است. افزون بر این کتاب: 


دو گزارش شک از زندگی او در عیون الانباء اثر ابن ابی اصبیعه و تاریخ 
الحکما, اثر ابن قفطی امده است. 


زر میانن. کسانت. که, در فکتب آین تسیا ه نت ابر فلسفه آن. تیوه تما 
باخته ۵ از اندفشه اش رفاع کریه آنور ان عصر خیام نسانوری: اضر کرو 
اش ش ‏ ح ای سا یا سرا ار 
کاای. انا افعل قطت الوه رام وان کانی عفن. عات 
آلدین رازی. صدرآلدین کی کات انیم عصور شیرازه حلال الخین 
دوانی و اثیرالدین ابهری نیز از افکار آبن سینا ره پذیرفته اند 3(۰) برخی 
شاگردان وی نیز در مقام ات و. ترویخ: آنار. استادشان برآمدند.. مانتد 


ار ات باعل 
رس رمحا 9 


با عکب اش رآقت. ظرفانی 
اشاره 


علم حصولی و استدلالی, به اشراق و علم حضوری گرایش يافتند. ازاین 
روء این جریان فکری, به ایجاد دو مکتب اشراقی و شهودی و عرفانی 
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2- دائره المعارف بزرگ اسلامی, زیر نظر: موسوی بجنوردی, 1372, 
تهران مرکز دایره المعارف بزرگ اسلامی, ذیل «آبن سینا». 

3- دائره المعارف بزرگ اسلامی, زیر نظر: موسوی بجنوردی, 1372, 
تهران مرکز دایره المعارف بزرگ اسلامی, ذیل «آبن سینا». 

اس سا رال انوم سا 1 


یک _ مکتب اشراقی 


اشراق. به معنای تابش نور. روشن کردن و نور دادن است و در اصطلاح, 

به آن توع معرفت گفته می شود که ؛ مج دس ارت 
0 عقل انسانی می وا ند (بکی از مهم ترین مباحعت تاریخ کلام و 
فلسفه, چه در مغرب زمین و چه در فرهنگ اسلامی همواره اين بوده است 
که جایگاه عقل کجاست), ادراک عقلی را اوج درجات عقل می داند و 
اشراق و نورانیت قلبی را برتر می شناسد؛ زیرا نور را از همه چیز روشن 
تر و بی نیاز از تعریف می داند. مکتب اشراق, ترکیبی از حکمت استدلالی 
و حکمت ذوقی یونانی است. در روش شناسی, برزخی صبان فلاسفه 


با حمله کسانی چون امام محمد غزالی و فخرالدین رازی به مکتب مشاء, 
قدرت این مکتب در مشرق زمین رو به افول نهاد و روش استدلالی 
تضعیف شد. این حوادث, بستر زمان را برای گسترش عقاید اشراقی و 
شهودی آماده ساخت. برای شناخت کامل تر این مکتب باید به زندگی و 
آثار بنیان گذار آن اشاره ای کوتاه کرد. 


شهاب الدین یحیی بن حبش بن امیر سهروردی مشهور به شیخ اشراق 
(549-87 هم . ق) در روستای سهرورد. از توابع زنجان به دنیا امد. 
مقدمات علوم را در مراغه و در محضر مجدالدین جیلی اموخت و برای 
تحصیل مراتب عالی به اصفهان رفت و نزد ظاهرالدین فارسی به تحصیل 
پرداخت. آنگاه پس از سیر و سیاحت بسیار به شام رفت و در حلب اقامت 
ای با ار واه ای ای سس 
استقبال و حمایت کرد و سرانجام., ژد کی او به سبب همین نزدیکی با 
کریار اخساصلسته بای عص نکر باکت ما و وهای علت آم را کصر 
کرت ملاح ال سکم فلن را ضایر کنو سای طاهر آلفین. فزود 
صلاح الدین. شیخ اشراق را به قتل رسانید. سهروردی به القابی چون 
«موید بالملکوت». «خالق البرایا», «شیخ شهاب الدین», «عالم ربانی» و 

«عالم نالف حاقت ند .(2) زندگی سهروردی, با زهد و تقوا همراه بود. او 
در سختی و ریاضت به سر می برد و به لذت های دنیوی توجهی نداشت. 
گاه خرقه مندرسی به تن می کرد و گاه به لباس صوفیان درمی آمد. لهجه 
شیرین و بیانی فصیح داشت و در مباحثه و مجادله با علمای عصر, همه را 
با دلیل های رسا مجاب می کرد. 


شرق شناسان بزرگی جون ریتر,(3) هانری کربن,(4) اشپس(3) و پاول 
کراوس(6) درباره زد کی شیح اشراق تحفیق کردند, ولی نتواستند ابهام 
های موجود زندگانی وی را برطرف سازند و تنها به جمع آوری آثار او 
بسنده کردند. 


شهروزی, از حکمای قرن ششم و هفتم نیز شرح مبسوط زندگی او را در 
کتاب خود آورده. ولی ابهام های زندگی وی را برطرف نکرده است.(7) 
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2- شریف محمد رشاد. تاریخ فلسفه در اسلام. ترجمه: نصرالله پورجوادی, 
تهران, مرکز نشر دانشگاهی تهران. ص 129. 
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7- شمس آلدین محمد بن محمود, نزهه الارواح و روضه الافراح, ترجمه: 
مقصودعلی تبریزی شرکت انتشارات علمی و فرهنگی, ص 2. 


دیدگاه فلسفی سهروردی. در اثر فلسفی گران قدر او حکمه الاشراق 
امده است. البته سهروردی پیش از حعمه الاشراق, با استفاده از روش 
مشاء. رساله های کوچک و موجزی در منطق, الهیات و طبیعیات نوشته, 
ولی این اثار به کتاب پیوسته و این رساله ها دیباچه ای بر حکمه الاشراق 
است.(1) 


حکمت ذوقی و حکمت استدلالی است و برای کسانی که در پی حکمت 
استدلالی هستند. سودی ندارد و از شرایط خواننده این کتاب آن است که 
بارقه خدایی بر دل او تابیده باشد. همین ویژگی, ۰ وی را از حکمای سلف 
خویش جدا می سازد و فلسفه او به سوی نوعی نگرش عرفانی سوق می 
پابد؛ به گفته سهروردی «در حالتی که تارک باشد از نفس خود. مشاغل 
عالم ظلمانی را و طالب بود به همت والای روحانی را».(2) 


به عقیده سهروردی. هر نفس پینش از فرود آمدن: به خطه بدن: در خطه 
فرشتگان منزل دارد و هنگام داخل شدن به بدن, نفس يا هسته مرکزی آن 
دو نیمه می شود ؛ یکی در آسمان می ماند و دیگری به بدن فرود می آید. 
ازاین رو. نفس انسان پیوسته در این جهان. افسرده و غمگین است و آنگاه 
به سعادت می رسد که با نیمه ملکوت خود متحد شود.(3) 


سهروردی در پی اثبات مبداً ملکوتی نفس بود که یه باور او اکنون در 
گرفتاری و بدبختی در جهان خاکی به سر می بر د. این دیدگاه را می توان 
در قصه غربه الغربیه او سنجید.(4) او افزون بر اصطلاحات فراوان قرآنی 
نیز بسیار استفاده کرده است. بر همین اساس,: برخی او را از حکمای 
پارسی و متمایل به دین زردشت می دانند,(5) درحالی که در دیدگاه وی, 
هدف از نور و ظلمت. نور و ظلمت مجوسیان نیست. او گفته است: «نباید 
هرگز گمان کرد که نور و ظلمت در اصطلاح ما همان است که کفره 
موس نی یه که ۱۱ 


در نظر سهروردی, زیبایی و درخشش ی پیوسته در جهان اشراقی 
می درخشد و هرکسی را که درصدد ریت ان براید,. خیره می سازد. به 
نظر او عدد فرشتگان از قدرت شمارش ما خارج است و در بالای سلسله 
های طولی, فرشتگان مقرّب جای دارند که برترین آنها بهمن یا نورالاعظم 
یا نورالاقرب است. 


سهروردی در تقسیم اجسام, از اصطلاحات نور بهره گرفته و معتقد است 
اشیا را با توجه به دریافت نور يا دریافت نکردن ان دسته بندی کرده است. 
به عقیده وی, اشیا به نور و ظلمت تقسیم می شوند؛ چیزی که در حقیقت 
ذات خود, نور است و چیزی که فی نفسه. ظلمت است. 


شیح اشراق در بحجت معاد و مرگ نیز همان دیدگاه اشراقی را بیان می 
کند؛ ؛ دیدگاهی که براساس آن؛ نفس انسانی در هر لحظه از زندگی, در 
جست وجوی نورالانوار است و وضع نفس پس از مرگ, به درجه پاکی 
اتسان که در 
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1- شمس الدین محمد بن محمود, نزهه الارواح و روضه الافراح, ترجمه: 
ی تبریزی, 3 ت علمی و فرهنگی, مقدمه. 

3 ابراهیم دینانی. شعاع اندیشه و شهود سهروردی. ص 500. 

4- سید ضیاءالدین سجادی, مقدمه ای بر مبانی عرفان و تصوف, تهران, 
انتشارات سمت. ص 8 7. 

5- التلویحات. ص 6۵0. 

6- التلویحات. ص 6۵8. 


تدای دنیوی به آن رسیده است, ششکی دارد. براین اساس,: سه دسته 

نفوس سعدا, اشقیا ما با امین وجود دارد. در این میان. نفوس عرفا 
و اولیا پس از جدایی از بدن؛ چندان بالا می رود که از عالم فرشتگان نیز 
می گذرد و از سعادت قرب به نورالانوار بهره مند می شود. 


در بحت از علت و معلول, سهروردی همان دیدگاه فلسفه مشایی را بیان 
می کند که براساس ان, هر علتی بر معلول خود غالب است. ولی وی می 
افزاید هر معلولی به علت خویبیش شایق است. نورالاقرب؛ نورالانوار را 


می بیند و چون رشن میان آنها نیست, پرتویی اه تفا ان ردان مف 
تابد. 


در زمان سهروردی, دو دیدگاه درباره دیدن اشیا وجود داشت: 


الف) دیدن اشیا به واسطه خروج پرتو مخروطی و ورود آن در چشم امکان 


ب( دیدن اشیا به واسطه صور اجسام محسوس در چشم ممکن می شود. 


سهروردی این دو دیدگاه را نپذیرفت و معتقد بود عمل ریت به واسطه 


اثار سهروردی را به پنج دسته می توان تقسیم کرد: 


1 چهار کتاب بزرگ تعلیمی و نظری که به زبان عربی نگاشته شده اند. در 
این اثار. نخست از فلسفه مشایی بدان صورت که سهروردی تفسیر کرده 
است. بحث می شود و سیس به حکمت اشراقی پرداخته شده است. این 
چهار اثر عبارتند از: تلویحات ؛ مقاومات؛ مطارحات, و حکمه الاشراق . 


کتاب اول به صورت خلاصه بیان شده است. این رساله ها عبارتند از: 
شا لها القمادنه ره رتیه قاری بجواشه #عی, اعقهاه 
ااتکاه اللیهات ۰ وشات فنسان اعد 


3 حکایت های رمزی و اسراری يا داستان هایی که در آنها از سفر نفس 
در مراتب وجود و رسیدن به رستگاری و اشراق سخن رفته است. این 
خات ادا تس ای خی غرم له رس اه 


فیم‌خاله ات اف مورا وت با اه تاو له کی 
المعراج و صفیر سیمرغ . 

4 ترجمه و شرح هایی که بر کتاب های فلسفی و تفسیری قرآن کریم و 
ی اف وت اس اه اسر تا 
ایا ماه ما و و 
| 


ذغاها ۵ .مناجات هایی. به زبان عربی که سهروردی انان را الواردانت 
التقدیسات نامیده است.(1) 


البته اشعار او از نظر ساختار, نظمی فلسفی دارد. قصیده قافیه درباره 
نفس که به روش قصیده عینیه آبن سینا سروده, از ان جمله است. 
دو _ مکتب تصوف و عرفان 


اشاره 


عرفان, طریقه و روش معرفتی در جهان اسلام و دیگر ادیان الهی است که 
کشف حقیقت را ی # و اشراق ممکن می داند, نه عقل و 
استدلال. عرفان در جهان | سلام ویژه صوفیه است. ولی نزد دیگر اقوام 
نام های 
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ز التلوعات سس 69 


کما کون داند که آن.ر ا کت ابر وبا وان معرفت افل.ست فی تاد 
(1) عرفان در اقوام گوناگون اشتراک هایی دارد؛ از جمله اینکه از جنبه 
نظری, عموما امکان ادراک حقیقت را بیشتر از طریق علم حضوری و اتحاد 
عاقل و معقول ممکن می دانند و از جنبه عملی, با ترک اداب و رسوم 
قشری و ظاهری و تمسک به زهد و ریاضت, در پی تقویت گرایش انسان 
درونی وصف ناپذیری امکان پذیر می شود. در این حالت؛ زمینه مناسب در 
عارف و سالک به وجود می آید تا در عمق اشیا نفوذ کند. بدین ترتیب, 
۳ شگرف در خاطره او پدید می ند و عوامل درونی وجود او را 
شکلی خاص می دهد. 


اين احوال زودگذر و ناپایدار هستند. ولی هر بار که تکرار شوند, عارف آن 
دز می تاد فم ریم باتان ی تا به هام نی این اعوال: 
عارف: هیچ نقش ور آزاده: ای در ان تدارد و ها یاد آن در خاطره وی می 
ماند. ازاین رو, هر چیزی می تواند اين احوال را برانگیزد ؛ نکته ای, خاطره 
اق.زننی با ضدانی مت تهاند. عارف ردیر کون کند هب فد آهرده در این 
روند. عارف, خود را مرکز و منبع وجود و مرجع و معدن همه کائنات می 
داند. به عبارت دیگر, هماهنگی و همنوایی با عالم وجود است که بر عشق 
تک است. این دریافت؛ , ذوقی, بی واسطه و مستفیم است 2 


تصوف به عنوان مجموعه ای از جریان های فکری می تواند آبشخورهای 
بزرگی از عقاید صوفیان با اعمال عارفان دیگر ملت ها مطابقت دارد. 
زرتشتی, ارای هندوان. رهبانیت مسیحی, حکمت نوافلاطونی و ایین بهود 
یافت.(3) 


صوفی در مسیر تصوف, از هستی خود, فانی و به هستی حق باقی می 
شود. برخی بر این باورند که سالی, نخست باید در مدرسه, علم شریعت 
فراگیرد و سپس به خانقاه رود و مرید شیخی شود و از محضر او علم 
طریقت بیاموزد. انگاه حکایت مشایخ را بخواند و با احوال انان اشنا شود. 
در مرحله دوم» سالک باید ترک کتاب کند و به کاری که شیح برای او 
مصلحت می بیند. تن دردهد.(4) هدایت شیخ چنان اهمیتی دارد که گفته 
اند: «یک لحظه به صحبت دانایی رسیدن, بهتر از هزار سال ریاضت و 
مجاهدت است».(3) 


با تنوجچه به آنچه در کتاب های صوفیه درباره پیر و شیح آمده است: شیح 
کسی است که پیامبروار یک سوی او به خلق و سالک و سوی دیگر او به 
خدا و حق است. ازاین رو شخصیتی خداگونه دارد و محل تجلی انوار الهی 
است. چنین فردی انچه را پیامبران دیده اند می بیند. وی اهل حقیقت. 
ولیْ حق و انسان کامل است.(6) 


سیر تکوینی جماعت صوفیه و عرفا در جهان اسلام. از همان بدو ظهور 
اسلام آغاد فی شود. اگرچه تنشکیلات درونی صو فیه در قرن اول, سازمان 
8 ساختاری منظم نداشت. ولی در دیدگاه صوفیه. ترس از خدای قهار. مهم 
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1- عبدالحسین زرین کوب. ارزش میراث صوفیه, تهران. انتشارات 
امیرکبیر. ص 9. 
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3- ارزش میراثت صوفیه, صص 11 13. 

4- نصری, سیمای انسان کامل, تهران. نشر پژوهشگاه فرهنگ و انديشه 
اسلامی, ص 349. 

6- ارزش میراثت صوفیه. ص 90. 


عاملی بود که آنان را به سوی تسلیم کامل در برابر اراده الهی هدایت می 
کرد. به بیان دیگر, ۹ 


در قرن دوم, افرادی با زندگی عجیب و خاص ظهور کردند که رفتار و 
احوال آنان هی شباهتی با دیگر مردم نداشت. ازاین روه اسم خاصی به 
آنان دادند و به مناسبت پشمینه ِِ به «صوفی» منسوب شدند. این 
دسته از صوفیه, در بیغوله ها و مغازه ها زندگی می کردند. از اصول مهم 
تصوف در قرن دوم. توکل نامحدود به خدا و امید داشتن به رحمتش در 
تمام مراحل زندگی است. 


اول _ عارفان قرن اول و دوم 


حسن بصری (م 110 هم . ق), نویسنده کتاب رعایه حقوق الله که گویا 
نخستین اثر صوفیانه است و ابراهیم ادهم (م 161 هِ_ . ق)؛ ۳ صوفیان 
معروف قرن دوم به شمار می روند. در همین قرن. صوفیان بزرگ دیگری 
نیز می زیستند که عبارتند از رابعه عدوبه ؛ ابوهاشم صوفی کوفی, استاد 
سفیان (م 161 هم . ق)؛ شقیق بلخی, شاگرد معروف ابراهیم ادهم که 
دیداری با موسی بن جعفر(ع) داشته است؛ معروف کرخی که در محضر 
امام رضا(ع) مسلمان شد و فضیل عیاض (م 187 ه .ق) که کتاب مصباح 
آلشترنعه. در ساسله درس -هابی از آمام ضاد ی (ع سوت به آوست ۱2۱ 


دوم _ عارفان قرن سوم 


در قرن سوم, عارفان نامدار و بزرگی مانند بایزید بسطامی ظهور کردند 
که جلوه ای خاص به جریان تصوف بخشیدند. بايزید بسطامی (م 234 ه_ 
اا فا تم له مات سین اس اه 
نشان دهنده آنديشه عرفانی اوست.(3) 


در تاریخ تصوف, قرن سوم به دلیل ظهور بزرگان و عارفان بسیار, اهمیت 
بسیاری دارد. در این قرن. صوفیانی چون ذوالنون مصری (م 240 ه .ق) 
و سهل بن عبدالله می زیستند. همچنین افکار و اصطلاح های جدیدی مانند 
بی توجهی به موقعیت, اختیار کردن ظاهر درویشی و پشمینه پوشی, زهد 
را مقدمه عرفان و حجاب داشتن ؛ کشتن طاعات و عبادات و در برخی 


موارد, اهمیت فراوان دادن به عشق, محبت, دل. سکر, بی خودی از خود, 
وحدت عارف و معروف و همه چیز را حق دیدن, در تصوف پیدا شد.(4) 
آناری مانند کش اامحجب او هجوبری و آنار.خواجه عبداللة انضاری, ما تند 
صد میدان و منازل السائرین از کتاب های معروف صوفیه در این قرن 


است. 

سوم _ عارفان قرن چهارم و پنجم 

ایا ابوحامد محمد بن محمد غزالی, اثری شگرف در جهت بخشی به 
عرفان و تصوف در قرون بعد داشت. 
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1- جلال الدین آشتیانی. عرفان, ص 34. 


دار فاسته اساممرض 273 
4- بحجت در اثار و افکار حافظ, 0 1 ص‌ 17 


وی علوم دینی را در گرگان, نزد ابونصر اسماعیلی آموخت. سپس به توس 
بازگشت و در محضر امام الحرمین جوینی به تحصیل فلسفه و کلام 
پرداخت. در سال 485 ه .ق خواجه نظام الملک. منصب تدریس. 
موعظه, وعظ و مناظره را در نظامیه بغداد به غزالی سپرد. وی تا سال 
58 مه .ق در آن شهر تدریس می کرد.(1) 


نقل است غزالی بر اثر تحول عظیم روحی در سال 484 ه . ق, از همه 
9 پیدايیش شک و تردید در وجودش. در پی یافتن 
حقیقت رفت.(2) غزالی در سال 5 هر . ق در توس درگذشت و در 
همان جا مدفون شد.(3) 


شمار آثار مهم غزالی اعم از کتاب و رساله, به هفتاد عنوان می رسد که 
مهم ترین آنها عبارتند از : احیاء علوم الدین به عربی در اخلاق و دین و 
تصوف که شامل چهار بخش «عبادات», «عادات». «مهلکات». «منتجیات» 
است؛ کتاب اخلاق الانوار ؛ آفات اللسان؛ اسرار الانوار؛ الالهیه؛ آداب 
الصوفیه؛ البسیط در فروع مذهب شافعی؛ مقاصد الفلاسفه ؛ رساله الطیر 
: فضایح الباطنیه ؛ المحول مستظهری در رد عقاید باطنیه و المنقذ من 
الضلال . 


معروف ترین اثر امام محمد غزالی در فارسی. کیمیای سعادت در موضوع 
اخلاق است(4) که بین سال های 190 500 هِ_ ۰ ق نگاشته شده است. 
وی در اين کتاب درباره شناخت پروردگار, نفس, دنیا و آخرت و عقاید اهل 
هی هه ما ماه از آه 
به شمار می رود. غزالی را جامع شریعت و طریقت می دانند. وی در کتاب 


چهارم _ عارفان قرن ششم 


افکار و انار غذالی, تنیز بسیار عمیقی در عرفان داشت. روش و سبک آثار 
غزالی در افرادی چون: شیخ جام (536 مه . ق) عبدالقادر گیلانی (م 561 
_ .ق)؛ عبدالقاهر بن عبدالله بن سهروردی (م 563 ه . ق)؛ شهاب الدین 
ابوحفص عمر بن محمد سهروردی (م 632 هم . ق) و عزالدین محمود بن 
علی کاشانی نطنزی (م 753 ه .ق) نمایان است.(6) 


آتاز شیح جام عبارتند از: مفتاح النجاه؛ رساله سمر قندیه ؛ کنوز الحکمه 
تحار اله: تووضه المتیش اجه المسا فین فالتا 


عبدالقادر گیلانی از سادات حسنی است و به القابی چون «شیح مشرق» و 
«غعوت ث گیلانی» معروف بود. از دوران کودکی او کرامت هایی در کتاب 0 
گوناگون ثبت شده است. وی رهبر فرقه قادریه بود و سعدی نیز در باب 
دوم گلستان حکایتی از او نقل کرده است. 
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1- مقدمه ای بر مبانی عرفان و تصوف. ص 162. 

2- عبدالحسین زرین کوب., فرار از مدرسه. تهران, انتشارات امیرکبیر, 
3 ص 109. 

3- مقدمه ای بر مبانی عرفان و تصوف. ص 103. 

4- ابوحامد محمد بن محمد غزالی, المتقذ من الضلال. 

5- غزالی, المستصفی من علم الاصول. ص 77. 

6- غزالی, المستصفی من علم الاصول. ص 117. 


آثار عبدالقادر عبارتند از: الغنیه لطالب طریق الحق ؛ الفتح الرثانی (62 
و )منود الشتب:( 7 موی سافیت الخ کم و فتوضات اتسانته: 


روزبهانی بقلی شیرازی نیز از عارفان قرن ششم است. از آثار معروف او 
هی مان غوایس اسان مکتمن الخذیت حفایق الاضار ار تطحات:د 


در قرن ششم باید از صوفی دیگری یاد کرد که شهادت نمادین او شهرتی 
خاص دارد1(۳) شیخ نجم الدین کبری که به القابی چون «شیخ ولی تراش» 
و «طامه الکبری» معروف است. در سال 8 م. قِ در حمله مغولان به 
شهادت رسید. مولوی, ماجرای شهادت او را در غزلی اورده و جامی نیز در 
نفحات الانس به ان اشاره کرده است.(2) 


عین القضات همدانی که کف از پرشورترین عرفاست.؛ در قرن ششم 
هجری می زیست. او مرید احمد غزالی, برادر امام محمد غزالی بود و به 
دلیل همین شور و هیجان و گفتار شطح آمیز, او را تکفیر کردند و در سال 
5 صرح ۵.به ذار آوبختتد. عین القضات, در طول 9 3 ساله اش: 
چندین آنز ارزشمند از خود بة باد کار گذاشت. آنا ر او به دلیل معرفی دقایق 
عرفانی حوزه خراسان, شعبه ای از عرفان ناشناخته جبال ایران, به دلیل 
تجربه های عرفانی و نیز به سبب تصوف مستانه و عاشقانه از اهمیت 
برخوردار است. 


آناز کین القضات. غبارکند ازه زیجه اتحفانق, #شکیی. الغریب اه وان 
یه اه ای 
در انتساب برخی آثار به عین القضات تردید وجود دارد. در آتاز او اصل 
اساسی, عشق است و عشق در دیدگاه اوء هستی. انسان, زندگی, کمال و 
در یک کلام شیخ و پیر است و هیچ پیری کامل تر از عشق وجود ندارد. 


به عقیده عین القضات. دیوانه نه عشق؛ کامل ترین انسان است و درحقیقت, 
عشق, مدهب مشترک میان انسان و خداست. به اعتقاد وی؛ تشر ترس 
حیله عشق, تمئّل است و عالم تمثل, چیزی افزون بر عالم باطن نیست. 
وی براین شاد نع تام و یی ر دض و نمادهایی مانته. جوز نکیر, 
کر مر اط بر دنه ات 


افزون بر عین القضات. از دیگر عرفای معروف این قرن می توان به 
سنایی و احمد جام معروف به ژنده اشاره کرد. 


جلوه ویژه و نمود عرفان در قرن ششم هجری, پیوند آن با شعر است. این 
کار رز سنایی در سطح گسترده آغاز کرد یکی شاعران صوفی چون 
عطار آن را ادامه دادند. این تحول و پیوند. موجب رواج کاربرد اصطلاحات 
خی اش ار هامید اه سح ایا اسان ای 
مغانه؛ پیر ازرق پوش ؛ خرقه؛ صوفی و فقر. 


با گسترش تصوف در این دوره» افرادی نیز به مبارزه با آن و نقد آرای 
صوفیه پرداختند. برای مثال, ابن الجوری( م 597 . ق) با نگارش کتابی 
به نام تلبیس ابلیس بر تصوف خرده گرفت. 


پنجم _ عارفان قرن هفتم و هشتم 


7 ۳9 دیگر تا 9604 0 
ای مات که وس کر اس خسسا عسعکسصص اتصا ‏ 
0 باب 
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1- تجلی شیرازی, عبدالعاشقین, مقدمه. 

2 جامی, نفحات الانس؛: ص 3 42 رساله قشریه, ص 6۵8. 

3- فخری, سیر در فلسفه در جهان اسلام,. ص 271, به نقل از: لطفی 
جمعه, تاریخ فلاسفه الاسلامی, بیروت؛ المکتبه العلمیه, ص 5 7. 


و کتاب فصوص الحکم در 27 فص :۰ فص آدم تا فص محمد(ص) تدوین شده 
است. شرح های بسیاری بر فصوص الحکم نوشته شده که معروف ترین 
انها مفتاح الفصوص از خود ابن عربی؛ شرح های صدرالدین قونوی؛ شرح 
تلمسانی؛: شرح داوود قیصری: شرح عبدالرزاق کاشانی و شرح بابارکن 
ال یزار اس ۱ 


اموزه ها ی عرفانی ابن عربی, بر نوعی وحدت وجود مبتنی است و در 
انديشه او, کلمه لوگوس(2) به معنای دانش و کلمه الهیه و نام مسیح به 
کار رفته است. از نظر وی, وجود هر پیامبر با یک حقیقت به نام کلمه 
مطاعت وا رد هر کلمة علوه ای اردات ای اش و اکر ذات الهی ین 
جلوه نبوی نداشت, طبیعت وجود حق برای هميیشه پنهان می ماند. از انجا 
که هر حقیقتی از این وجود برمی خیزد, اين وجود. بخش جدایی ناپذیر 
قدیم و ثابت است. ازاین رو, جنبه احدیت. ناشناخته و پنهان است. ولی 
جنبه ربوبیت به واسطه رب و معبودیت شناخته می شود. در جنبه نخست 
(احدیت), خداوند. نور محض و به اختصار «العماء» است. 


ابن عربی درباره صفات خداوند می گوید: 


خدا تنها از رهگذر صفات يا تعیّن گوناگون خود کثرت می یابد. اگر او را در 
ذات خود بنگریم, حق است و اگر او را از حیت صفاتش که تجلی يافته, 
بنگریم, خلق است, اما این دو؛ وحدت و کثرت؛ اول و آخر, قدیم و مجدت, 
قاس سک انا یک خصفته سم تنم لا او را اصان اه فی 


گویند... .(3) 


دیدگاه ابن ِ» در همان قرن؛ جون ابنر ون 2 وم 


مولانا جلال الدین بلخی (672-604 مه .ق) نیز در تاریخ تصوف اسلامی 
اهمیت ویژه ای دارد. دو اثر نفیس ولا عبارتند از مثنوی معنوی که خود, 
دوره ای از اههء تن عرفانی است و غزلیات شمس . آثار گران قدر دیگری 
چون فیه ما فیه , مکاتیب و مجالس سبعه نیز از او به پادگار مانده است. 
(4) فرزند او, بهاء ولد, معروف به سلطان العلما و صاحب کتاب معارف 


۱ ت‌. 


افکار و عقاید مولانا از قرآن و حدیت, سرچشمه گرفته است. همچنین وی 
و تسه ها هه اراص ام اسان ره 


است. مولوی با استفاده از آیات قرآن کریم. به ویژه در متنوی, چنان هضنری 
از خود نشان داده است که این اثر را قرآن به زیان پهلوی می دانند. بخش 
اعظم آیات قزآنی به کار رفته در مثنوی: نقش تاأویلی دارند و مولاتا از اين 
آبه ها در توجیه اهداف و تفسیر عرفانی سود جسته که داستان پیامبران از 


در آثار مولانا نوعی وحدت وجود به چشم می خورد که با دیدگاه ابن عربی 
شباهت دارد. ممکن است مولانا محضر ابن عربی را درک نکرده باشد, 
ولی صدرالدین قونوی, شارح بزرگ آثار ابن عربی, با مولانا هم نشینی 
داشته و این ارتباط, عامل انتقال عقاید ابن عربی به مولوی است. نمونه 
ای مس ی اس ار ای ۳ 
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1- دانشنامه ایران و اسلام, ج 5, ص ۰711 دایره المعارف اسلام, ج 2 ص 
4 1( 

.10005 2 

بیروت ص 7 

و ان شا ها ان ی 
نی ار ها شام که القامه الیم قاحرمه ون 15 

مولی عبدالصمد همدانی, بحرالمعارف. تحقیق و ترجمه: حسین 
استادولی, تهران انتشارات حکمت, صص 59 ِ_ 70. 


تحولات ناشی از ار مغول در اوایل قرن هفتم هجری و وجود گرفتاری 
ام را سا ای هه 
مشایخ صوفیه و کوشش برای پایدار شدن عقاید مذهبی است.(1) در 
اواخر قرن ششم و اوایل قرن هفتم هجری, دو سلسله بزرگ با دو مکتب 
ظهور کرد؛ سلسله کبرویه در مشرق و سلسله سهروردیه در مغرب. 


در عرفان قرن هفتم, افزون بر وجود شور و حال و هیجان و مستی, نوعی 
آمیختگی با فلسفه نیز دیده می شود که این آمیختگی, تنها برای توجیه و 
تعلیل دیدگاه های صوفیانه به وجود آمده بود. در قرن ششم. فردی مانند 
عین القضات., برای نخستین بار به چنین کاری دست زد. در قرن هفتم این 
کار عمومیت یافت و افرادی چون شیخ نجم الدین کبری (م 618 ه_ .ق) 
آتاری در این زفیته ناشن 


صوفی بزرگ دیگری که در قرن هفتم می زیست. شیخ نجم الدین رازی, 
معروف به نجم دایه (م 654 هِ_ .ق) است. وی از تربیت یافتگان مجدالدین 
بغدادی, شاگرد نجم الدین ۳ است. نجم الدین در کتاب مرصاد العباد 
خود درباره آفوشتتن: از آغاز تا پایان و آغاز سلوک و تهایت: نتتیز و مقضد و 
عاشق و معشوق, به تفصیل سخن رانده است 3(۰) 


هم زمان با او در قرن هفتم. سعدالدین الحمدی (م 650 ه .ق) نیز می 
کوشید ارای صوفیه را با شیوه استدلالی بیان کند.(4) این شیوه عرفان 
قرن ششم هجری, دنباله عرفان قرن پنجم است. با این تفاوت که در این 
قرن. شیخ اشراق, «حکمت اشراق» را بنیان نهاد و با بهره گیری از نظام 
فکری ایران باستان و فلسفه یونان؛ مکتبی جدید عرضه کرد. در این دوره, 
تعصب ورزی و نداشتن آزادی انديشه و اظهار رأی ۲ آزادی بیان از 


در اواخر قرن هفتم, شارح بزرگ آثار ابن عربی, صدرالدین قونوی (م 673 
_ .ق) نیز عرفان را دنبال کرد و شاگردش, فخرالدین ابراهیم عراقی (م 
۲ 


از ویژگی های مهم عرفان و تصوف در قرن هفتم و اوایل قرن هشتم, 
ارتباط متقابل تشیع و تصوف است. از میان سلسله های متصوفه باید از 
بودند و در نهضت سربداران نقش داشتند. دسته ای نیز پیرو قوام الدین 


عندالله. فرفعشی مار تذرانن (م خدود 781 مت ق] بودند که تسبت آنان نه 
علی بن الحسین(ع) می رسید. اقطاب شیخ صفی الدین اردبیلی (م 735 
فش یق) وز‌پژخی از شاکردان شیخ راهد کبلانی رم 700 مد ی که و 
آاذربایجان نفوذ فراوانی داشتند, از دسته های متصوفه شیعه به شمار می 
امدند. 


از جمله مشایخ معروف در این سلسله هاء شاه قاسم انوا شاعر معروف 
است. وی در سال 757 ه_ . ق در سراب تبریز متولد شد و در سال 837 

. ق در جام درگذشت. وی به شیخ صدرالدین صفی الدین ارادت داشت 
ویه دستور او در گیلان قزوین, خراسان و چندی نیز در مکتب هرأت به 
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1- علی اصفغر حلبی. مبانی عرفانی و احوال عارفان, تهران. 

2 محمد بن علی خطیبی زوزنی, تاریخ العلماءء مکتبه المشتی ببغداد, 
3- عبدالله نغمه, فلاسفه الشیعه, قم, دارالکتاب الاسلام. ص 97. 

4- عبدالله نغمه, فلاسفه الشیعه, قم, دارالکتاب الاسلام. ص 97. 


در قرن هشتم در آذربایجان, صوفی بزرگی ظهور کرد که با زبانی موجز, 
مفاهیم گسترده عرفانی را شرح می داد. او شیخ محمود شبستری نام 
داشت. شیخ سعدالدین محمود بن امین الدین بن یحیی, در اواخر قرن 
هفتم به دنیا آمد و در سال 719 يا 720 يا 725 ۰_ . ق درگذشت. مزار 
وی در شبستر قرار دارد. حق الیقین ؛ مراه الیقین ؛ مراه المحققین ؛ . لرجمه 
منهاج العابدین غزالی؛ رساله شاهد؛ سعادت نامه و مثنوی گلشن راز از 
اثار شیخ محمود شبستری است. وی گلشن راز را در سال 717 . ق در 
جواب پرسش های امیرحسین هروی (م 718 ه .ق) سرود و به پرسش 
های هروی در 993 بیت پاسخ داد. شرح های بسیازی بز این کنات نکاشته 
شده است. شیخ محمود شبستری در نگارش مطالب خود, از اصطلاحات 
صوفیانی چون ابن عربی, صردرالدین قونوی, فخرالدین عراقی, غزالی, 


از دیگر نظریه پردازان تصوف در قرن هشتم, تین حیدر املی است. او در 
سال 720 هم . ق به دنیا آمد و حدود سال 787 ه . ق درگذشت. آثار 
گران بهایی از وی در موضوع هایی چون تفسیر قرآن با عنوان محیط 
الاعظم دص النصوص و رساله العلوم العالیه بر جای مانده است. دص 
آالنصوص, درحقیفت؛ شرحی بر قصوص الحکم ۳ عربی است. سید حیدر 
آملی, مدتی در دستگاه های حکومتی, از جاه و جلال و مال برخوردار بود, 
ولی بر اثر تحول درونی که گویا در سی سالگی او رخ داد, به زیارت حج 
رفت. سپس زمانی کوتاه در اصفهان سکونت کرد و چندی نیز در عراق نزد 
علی بن کاشانی حلی (م 755 ه .ق) از متکلمین شیعه, شاگردی کرد. 


میرحیدر, مسائل مربوط به نماز, روزه, جهاد و زکات را براساس روش 
اهل طریقت تاویل می کرد. وی در پی نشان دادن ماهیت یکسان حقیقت 
تصوف و تشیع بود. آزاین رو, نقطه تحول اموزه های آبن عربی به عرفان 
شیعی در ایران به شمار می امد.(2) 


صائن الدین علی ترکه, (761 _ 836 هِ_. ق)( از صوفیان قرن هشتم و نهم 
هرا ای فا ی را ها 
یا ار سا و ار 


در قرن نهم, عرفان از شکل آموزه خالص و محض, خارج و در دیگر نحله 
های فکری ادغام شد. در قرن نهم و دهم., فلاسفه و متکلمین, بیشتر به 


تا ات 


جامی, از مهم ترین عالمان قرن نهم بود که در عرفان ایرانی در پی 
آضفوخترم آموزه: های. انن عرتی بر آمد.. تورالدین عبد الروحهن جامی:. در سال 
7 هم . ق در فرجرد جام متولد شد و در سال 898 و _ 0[ 
اهمیت جامی افزون بر هنر شاعری, در شرح و توصیف افکار ابن عربی و 
ابن فارض است. رساله لوامع او شرحی بر قصیده ابن فارض است. 
جامی, رساله نقد النصوص را نیز در بیان مقاصد ابن عربی, در سال 863 
هم . ق نگاشت. 
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1- عبدالله نغمه, فلاسفه الشیعه, قم, دارالکتاب الاسلام. ص <98 . 

2- شییدخندر افلتن: تفسیر المحیط, ج 2 ص 165. 

3- ذبیح الله صفا, تاریخ علوم عقلی در تمدن اسلامی, تهران, انتشارات 
دانشگاه تهران ص‌ 05 


سه مکتب شهود صدرایی 


ملاصدرا توانست تمام اندوخته های فکری خود را در قالبی نو بیان کند و 
حاصل آن, به مراتب کامل تر از مطالبی است که اکنون در اختیار ماست. 
البته نباید فراموش کرد که ملاصدرا, حکمت متعالیه خود را تا حد زیادی 
عربی را تبیین و توصیف نظری مشاهدات و مکاشفاتی بدانیم که بیش از 
ان, با برخورداری از زبان خاص الخاصی در سینه عارفان و سالکانی اندک. 
محصور و محسوس مانده, هنر بزرگ ملاصدرا نیز تبیین برهانی و توصیفات 
ابن عربی و تبدیل نها به زبان فلسفه است. 


و قابل توصیف نبود. ابن عربی, ادراک شهودی عارف را توضیح پذیر کرد و 
براساس ان. عرفان که مصداق «یدرک و لایوصف» بود. معادله مرشد را 
بر هم زد و آن را مصداق «یدرک و یوصف» قرار داد. وی, ادعاهای 
عرفانی را آشکار کرد ؛ ادعاهایی که درک و تجربه شخصی عارف به آن راه 
نداشت و همین امر, باب مفاهمه و مخاطبه کارآمد و نهادینه را میان 
عارفان و دیگر افراد و اقشار اجتماعی مسدود می کرد. ساخت وی 
مشاهدات و تجربه های شخصی را با چیره دستی و مهارتی بی همتا به 
وصف کشید و زمینه هم زبانی را فراهم کرد. 


بی شک؛, حکمت متعالیه, , در ردیف یکاح های فلسفی اشراقی جای 
هی. گراخ اقترا تم ته.روننینم آن عبارت استهار خاکیة ملاضدرا افزون بر 


مشی در طریق استدلال _ بر تصفیه و تزکیه نفس برای پذیرش اشراق 
های معنوی از مبادی عالیه عالم. 


عبارتند از: 


1 کشف شهودی که ملاصدرا در فلسفه و عرفان مطرح می کند, به چه 
معناست؟ 


تجربه دینی یا نوعی از ان نیست؟ 


3 ملاصدرا در کدام مسائل, ادعای شهود کرده است؟ 


به شهودی که عارفان و انسان های اهل سیر و سلوک, پس از پیمودن 
مراحلی از ریاضت های باطنی و ظاهری به آن می رسند و دستیابی به اين 
گونه شهود اختیاری, به اراده انسان است, شهود عرفانی گفته می شود. 
بنابراین, با شش گونه از شهود روبه رو هستیم: شهود حسی؛ شهود عقلی 
(عقلانی) ؛ شهود اخلاقی؛ شهود مشترک؛ شهود عرفانی و شهود اسمانی. 


شهود عرفانی. طیف گسترده ای از شهود را شامل می شود. البته برخی 
معتقد ند فز کر تقی. توان شهود عرفانی را تعبیر کرد, چه رسد به اینکه 
تون ان ابا انصدلال و برهان بیان کرو: 


ویژگی های شهود عرفانی را می توان چنین برشمرد: 


دهد ا ‏ ی و 
وصف نمی 


2 امری معرفت زاست؛ یعنی برای عارف. شناخت و معرفت به همراه 
می اورد و سبب نوعی بصیرت باطنی در اعمال حقایق هستی می شود که 
اضیران عل ندال کات ار 


3. زودگذر است؛ یعنی حالی است که دست می دهد و به سرعت از بین 
می ر ود. 


4 همراه با انفعال است؛ یعنی در حالت شهود, عارف احساس می کند 
اراده از او سلب شده است و گویا در اختیار و اراده مافوق قرار دارد. 


ص22۰ 


3 فرقه های مهم صوفیان در ایران 


اشاره 


۹ ان بخش, مختصری از تاریخ عرفان و تصوف و بزرگان بررسی می 

,. آنچه در پی می آید, بررسی کوتاهی از فرقه ها و نهضت های 
1 ای است که در انديشه صوفیان ۳ چشمگیری بر جا گذاشتند. 
امروزه برخی از این فرقه ها همچنان به حیات خود ادامه می دهند و آیین 
و مراسم و برنامه های ویژه ای دارند. اهمیت این بررسی, ازان روست 
که عرفان اسلامی, از طریق همین فرقه ها شناخته شده است و مسلک 
هایی که بررسی خواهد شد, خود را نماینده معرفت عرفانی دانسته اند. 
براین اساس, زیبایی ها و زشتی های رفتاری پیروان چنین فرقه هایی, در 
نهایت به اسم عرفان نوشته شده است. نابسامانی های فکری و رفتاری 
چنین فرقه هایی, از اهمیت عرفان اسلامی در طول تاریخ به شدت کاست 
و با محجد ود شدن آداب آنها به مراسم خانقاهی, عرصه بر حقیقت سازنده و 


باید توجه داشت نسل جوان کنونی, از عرفان اسلامی و تصوف, ذهنیتی 
منفی دارند و عرفان را متعلق به انسان های منزوی. بی درد و گریزان از 
جمع می دانند. چنین نگرشی, حاضل: تصویری است که خانقاه ایجاد کرده 
است. با این پیش فرض, اهمیت توجه به نهضت ها و فرقه های صوفیان در 
پیرایش چهره درخشان عرفان اسلامی, بسیار ضروری است. 


نخستین تقسیم بندی از فرقه صوفیانه را هجویری در کتاب شریف کشف 
المحجوب انجام داده است. این تقسیم بندی عبارتند از: 

فرقه محاسبیه 

این فر قه, پیرو ابوعبدالله حارثت محاسبی, از مردم بصره و ساکن بغداد 
بودند. وی از معاصران احمد بن حنبل بود که در سال 243 مه . ق در بغداد 


در‌گذشت. ویر کی مذهب محاسبیه که بیشتر صوفیان قوس آن تم این 
است که «رضا» از جمله مقدمات تیلست ؛ بلکه از جمله احوال است ۳ 


قو ق قضاز نب زب مت 


این فرقه, پیروان ابوصالح حمدون بن احمد عماره قصار بودند که طریق 
اوء اظهار و نشر ملامت بوده است.(2) 


روش اجتماعی برخلاف عامه باشد. 


2 می کوشیدند موجب نفرت., ناخشنودی و دوری مردم از خود شوند. 


3 به گونه ای رفتار می کردند که اگر در باطن, تابع شرع بودند. مردم 


4 می کوشیدند مردم را بر ضد خود تحریک کنند تا حس لابالی گری و بی 
اعتنایی به خلق و قضاوت انها در وجودشان تقویت و نهادینه شود. 


5 شعار ملامتیه, «الملامه, ترک السلامه» و «الشهره آفه» بوده است.(3) 
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1- هجویری. کشف المحجوب. تصحیح: النتین ژوکوفسکی, تهران. 
سا ای اصوفی اسهم ان 


حفوظ اخلاص در عبادت. تحصیل فراغت وجدانی و معنوی برای سیر و 
فرقه قلندریه 

فرقه قلندریه را از اقسام گروندگان به ملامتیه می دانند. اين فرقه. مکتبی 
به تمام معنا لاابالی است. پیروان این فرقه به جز پاکی دل و صفای درون 
خود به هیچ جیز توجه ندارند. از ویژگی های قلندربه, تراشیدن موی سر و 
ریش است. در اشعار حافظ : نه تنها بارها به قلندری, رندی» قلاشی مسلکی 
بودن. بی پروایی, از نی و بی اعتنایی آنان به کار عوام اشاره شده, 


بلکه از مجموع اشعار وی چنین برداشت می شود که خود وی نیز به این 


سور رندان قلندر به ره آورد سفر 

دلق بسطامی و سجاده طامات بربم 
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قلندران حقیقت به نیم جو نخرند 

قبای اطلس آن کس که از هنر عاری است 

فرقه طیفوریه 

طیفوریه, پیروان بايزید طیفور بن عیسی بسطام عارف بوده اند. به گفته 
هجویری, «طریق وی غلبه و سکر و غلبه حق عزوجل و دوستی از جنس 
ادمی نباشد.» افزون بر هجویری, شیخ فریدالدین عطار نیشابوری در 
تذکره الاولیاء نام طیفوریه را به عنوان فرقه بايزید مطرح می کند. به نظر 
می رسد., فرفه طیفوریه که امروزه در قالب همین تشکیلات و خانقاه 
فعالیت می کنند, قوّت علمی چندانی ندارند. 


این فر فه, پیروان ابوالقاسم جنید بن عمر بوده اند. حنید؛ از صوفیان معتدل 
و میانه رو و طریقه اش به مذاق متشرعان نزدیک بوده است. وی اساس 


اخلاق پسندیده قرار داده و در همه موارد. شریعت و طریقت را به هم 
پیوسته است.(1) 


فرقه نوریه 
۳۹7 اینان گفته ازیدری: «نوری در رواک ۳ پسندیده و قاعده ای 


گزیده 0 و اهل عزلت و گوشه نشینی نبوده اس از ویر کین های 
تصوف وی نیز این بوده که به ایثار اهمیت می داده است».(2) 


فرقه سهلیه 
سهلیان, پیروان سهل بن عبدالله تستری بوده اند. طریق سهل, اجتهاد و 


مجاهدت با نفس و ریاضت بود ؛ یعنی همان گونه که حمدون می دانست و 
جنید بغدادی به مراقبه باطن اهمیت می داد. 
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ام ری تا ی الم نی اشوین ی 


فرقه حکیمیه 


سوم هستند. انها اساس و قاعده را ولایت می دانستند و معتقد بودند 
فرقه ساریه 

تماعتی. ار ضنفبه که نم ابا لغاسن: سا توا می, کروند و-افل. خمع. و 
فرقه خزاریه 

این فر قه, پیروان ابوسعید خزار, از مشاهیر عرفای قرن سوم هستند. 
ی ی 

آنها پیروان ابوعبدالله محمد بن خفیف بودند. اساس و قاعده مذهب اوء 
بدان پرداخته و نها را جزو مکتب های عرفانی برشمرده است. 

فرقه قادریه 

از قدیمی ترین سلسله های طریقت؛ سلسله قادریه است. این فرقه به 
عبدالقادر گیلانی (561-471 ۵ _ . ق)( منسوب است و پیروان این فرقه, در 
همه سرزمین های اسلامی, به خدمت و محبت شهرت دارند. با انکه 


پیروان این فرقه در اصل. از میان حنابله برخاستند, تا حد زیادی اهل 
مسامحه بوده اند. 


فرقه صفی علی شاه 


حاجی میرزاحسن اصفهانی, پسر آقا محمدباقر تاجر است. صفر علی شاه, 
لقب طریقتی او بود. در یزد به تحصیل پرداخت. برای دوری از غوغای 
قطبیت, چندی به هند رفت. در بازگشت از هند, مدتی در مشهد اقامت 
کرد و سپس تا پایان عمر در تهران ساکن شد. آنا ر باقیمانده از وی عبارتند 


از: زبده الاسرار , تحر الحقایق (بةه شیوه کلشن راز و تفسیر فتظوم قر آن 
اصفی ) و کتاب عرفان الحق در سیر و سلوک که برای ناصرالدین شاه 


تصنیف کرد. 
فرقه سلطان علی شاه کنایادی 


سلطان علی شاه گنابادی در سلسله حاج ملاسلطان محمد بیدختی بود. 
پیروان اوء طابفه گنابادی پا طاووسیه هستند که به سبب انتساب به 
سعادت علی شاه که از طرف محمد شاه قاجار لقب «طاووس العرفا» 
گرفته است., به این نام مشهور هستند. 


در حال حاضر, فرقه های نعمت اللهی با شکل های گوناگون خود, در 
خانقاه منسوب به صفی علی شاهی و نیز گنابادی, فعالیت و حضور 
گسترده تری در مقایسه با دیگر فرقه ها دارند و از نظم و برنامه ریزی 
دقیقی در جذب پیروان و مریدان خود برخوردار هستند. 


فرقه خاکساربه 
آنی قوف شید جر کال سانف: رای جر اسان ند وه اههان اضعهان 


کرمانشاه, مشهد و تهران دارد. اغلب پیروان این طریقه, شیعه و سخت 
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سلسله بکتأشیه, منسوب به سید محمد رضوی؛ معروف به حاجی بکتاشی 
ول است از این قرفه آناو خنداتی باق نمانده است: ۱1۱ 


نکته دز آخر دوبازم فرقه ضال صوفیه در ایران این نکته لا زم به یادآوری 
است که: 


امام رضا(ع) می فرماید: 


هر کنن نزد آو از ضوفیه سختی به فبان آیذ و با زبان دل انا را اتکار نکند 
از ما نیست. و هر کس ایشان را انکار کند مانند این است که در حضور 
رسول خدا(ص) با کفار جهاد نموده است.(2) 


فرقه گرایی و انحرافات مذهبی در ايرن سابقه دیرینه ای دارد. نگاهی به 
تاریخ معاصر ایران نشان می دهد که جامعه ایران همواره از ناحیه فرقه 
های مذهبی مانند بابیگری, ی ی و کب 
تهدید قرار گرفته است. با شکل گیری نظام جمهوری اسلامی که براساس 
اموزه های دینی استقرار یافته است این تهدید افزایش یافته و همچنان 
ادامه دارد چرا که فرقه های منحرف مذهبی و سیاسی با استفاده از 
فرصت به وجود امده پس از پیروزی انقلاب با ایجاد تفرقه میان شیعه و 
مقابله با این تهدیدها هزینه های زیادی پرداخته است. 


همچنین در سالیان اخیر شاهد پیدایش شکل گیری فرقه های منحرف 
تصوف بودیم که دشمنان انقلاب اسلامی با نفوذ در میان فرقه ها به ایجاد 
اختلاف میان شیعه و سنی مبادرت ورزیده اند. بنابراین در این بخش پایانی 
فصل اول سعی داریم با گوشه ای از چالش های سیاسی و مذهبی که از 
ام صااه خفن فر اوه تام ری اسلامت قرار داد تا موف 


صوف دارای فرقه های زیادی است. انتساب هر گروه از صویان به یک 
ق با ادص رات سب فص اس مره ها وه 


این فرفه منسوب به شاه نعمت الله ولی کرمانی است. وی از عرفا و 
صوفیان بزرگ قرن هشتم هجری است که به سید يا شاه ملقب است. 
شاه نعمت الله در سال 730 ه .ق در حلب به دنیا امد و در سال 843 در 
ماهان از توابع کرمان از دنیا رفت. دراویشی که در قم و تهران فعالیت 
دارند غالبا نعمت اللهی بوده و پیرو سلطان محمد گنابادی هستند. وی ادعا 
کرده است که تصوف را از معصوم علیشاه رکنی فرا گرفته است و او 
شخصیتی است هندی که از مرتاض های بت پرست هندی تصوف را 
آموخته است. سلطان محمدگنابادی در سال 1327 توسط آخوند خراسانی 
مرتد اعلام شد و مردم او را به قتل رساندند. پس از وی فرزندان ملاعلی 
نور علیشاه و پس از وی فرزندش صالح علیشاه,. قطب درویش شد. پس 
از او سلطان حسین تابنده معروف به رضا علیشاه قطب آنان شد که در 
سال 1371 از دنیا رفت. وی در زمان رژیم پهوی از طرفداران نظام بود 
به طوری که ارتشبد نصیری رئیس ساواک و اسدالله علم از مریدان وی 


گردیدند. 
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1- جست وجوی تصوف در ایران؛ صص 194 و 195 
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در سال های پس از انقلاب این فرقه منحرف با افزایش فعالیت خود به 
خصوص در شهرهای مذهبی مانند قم درصدد جذب افراد و توسعه انديشه 
انط رای ود ین کوبا بز خهرد عاسصت این تمرم ات آان سوت 


شد. 
فرقه اهل حق يا علی اللهی 


فرقه اهل حق به دلیل اغراق و افراط در مورد حضرت علی به علی اللهی 
نیز مشهور شده آند. هرچند خود این نام را قبول ندارند. با این حال این 
فرقه به دلیل برخی از اعتقادات افراطی از غلات به شمار می اید و از 
نظر فقهای اسلامی چه شیعی و سنی محکوم به ارتداد شده اند. بیشتر 
پیروان اهل حق در مناطق غربی ایران و مناطق کردنشین عراق ساکن 
هستند و مهم ترین علامت و مشخصه این فرقه سبیل های بلند و پرپشت 
است که روی لب ها را کاملا می پوشاند. اهل حق معتقدند حضرت 
علی(ع) سبیل خود را نمی تراشیده و از این رو تراشیدن سبیل, از نظر 


از جمله انحرافات اين فرقه ترک واجیات شرعی است؛ اينکه عبادات را در 
اه اد سروس مسا آا اه تست استء ام 
می دانند اما وقتی از مرحله شریعت کدشتند به مرحله بعدی بعلی 
طریقت؛ معرفت و حقیقت وارد شدند, عبادت های شرعی را لازم نمی 
دانند بنابراین ن این فرقه یک يا چند هفته را در محلی به نام جمع خانه يا جم 
ی را خودرا با دک با علن اعاترمی کی ایرد کر هضراه 
با نواختن ضرب و طنبور و سایر الات موسیقی اجرا می شود و سپس 
دوم هجری پدید امده و در قرن هفتم حیات یافته است. برخی زمان 
تاسیس این فرقه را قرن چهارم هجری می دانند و موسس ان را شخصی 
به نام مبارک شاه که به شاه نشین ملقب بوده. معرفی می کنند. 


فرقه صفویه 


صفویه فرفه ای است که از سهروردیه منشعب شده و پیروان این فرفه 
در ادربایجان و اکترا دز شهر اردبیل شکونت داشته اند.. رئیس این فر فه 
شیخ صفی الدین اردبیلی است این فرقه توانستند در سال 907 هجری به 
رهبری شیخ اسماعیل صفوی سلسله پادشاهی صفوبه را در ایران تانتتن 
کنند. البته در مورد انحرافات این گروه اطلاعات دقیقی در دست نیست. 


فرقه حروفیه 

اين فرقه پیرو فضل الله استرآبادی مشهور به حروفی بوده اند. استرآبادی 
در سال 740 .ق در استرآباد به دنیا آمد و در سال 796 به دست میدان 
شاه, پسر تیمور کشته شد. استرآبادی معقتد بود که همه حروف الفبا 
مقدس هستند و در هر حرفی, سری نهفته است. او معتقد بود که خدا از 
جنس نور بوده و اعضای وجودش, شبیه حروف الفبا است. 


فصن از سلسله های معروف در ایران, سلسله دهبیه است که به آن 
سلسله رضویه و کیرویه نیز می گویند. مرکز اين سلسله در شیراز است. 
این سلسله تا زمان ارشاد وحید الاولیاء در شیراز, در گمنامی به سر می 
بردند. 


مجالس این فرقه در شب های جمعه در خانقاه احمدی شیراز بر پا می 
شود. غلو در احوال امامان معصوم(ع) و نیز حبس نفس و ذکرهای بسیار 
گفتن همراه با سماع از ویژگی های این فرقه است. وجه تسمیه این فرفه 
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فرقه درویشی ذهبیه, یکی از سلسله های معروف دراویش در ایران بوده 
است. اين فرقه به خاطر انشعابات زیاد به اغتشابیه معروف است. یکی از 
شعبات فرقه ذهبیه فرقه مهدویه فتحیه گمنامیه بوده است. قطب این 
فرقه فتحعلی است که این شخص مدعی ماموریت از سوی مام 
عصر(عج) شد. 


پس از وی فردی به نام سیدعلی تهرانی معروف به کفری جانشین وی 
شد. ان فرقه با نادیده گرفتن برخی از احکام شرعی مانند اکثر فرقه های 
ای و و ی سر 
ای فاص اه ار ها ی بر و 
داشته و به امام زمان(عج) متصل است به اوج انحراف نزدیک شده و در 
7 1 
شود که قطب این فرقه و برخی از مدیران وی به امریکا پناهنده شده و 
ارتباطاتی با سرویس های امنیت جاسوسی این کشور برقرار کرده اند هم 
اکنون پرونده آنها در دادگاه انقلاب اسلامی به اتهام عاملیت در قتل در 
حال پی گیری است. 
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قصزل قففد اختای با خرقان ا لام 
اشاره 


انسان به صورت فطری خواهان کمال نامحدود است. علم و قدرت از 
مظاهر کمال نامحدود بوده و رسیدن به چنین کمالی مایه لذت بردن 
نامحدود و سعادتمندی پایدار در انسان می شود و زندگی را در نظرش 
معنادار می سازد. 


بی شک, انسان هنگامی به چنین کمالی دست خواهد یافت که با منیع 
نامحدود علم و قدرت و کمال زیبایی مطلق ؛ یعنی خداوند متعال ارتباط 
پیدا کند که در لسان اهل معنی «قرب» نام دارد. بنابراین, کمال حقیقی 
ا ترا ۵ به عنوان هدف اقفر در سایه ارتباط و قرب به خدای متعال 
حاصل می شود. 


انسان دارای دوگونه زندگی است: زندکی طبیعی و زتدکن: عقلاتی. و کی 
ی کر با وی گنای از کل اسان کر کت سا مالعا 
عوامل لذت و دفع ام تا سا تا 
اد بلکه دیگر جانداران در اين ویژگی ها با او شریکند. در مقابل, 
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حیات معقول عبارت است از تکاپوی آگاهانه ای که شخصیت انسانی آن را 
رهبری می کند تا به صورت جاذبه مطلق و کمال مطلق درآید. بدیهی 
است دستیابی به چنین مقصود آرمانی, نیازمند معرفت های گسترده 
درباره انسان و جهان است. بی شک, این معارف تنها با عقل و تفکر 
نتتترین. به. دست: نمی ابذ. و به. هدایت: نبا ژمند. (ست؛ ؛ چون بشر با تکیه بر 
استعدادهای درونی خویش نمی تواند به تمام ابعاد وجودی و روانی خویش 
اکاه فنود که عالی رین مر تبه. ان تب غدفان انست: 


از عرفان و تصوف تعریفهای زیادی ارائه شده است. عبدالرزاق کاشانی, 
تصوف را تخلق به اخلاق الهی تعریف کرده است.(1) 


تهانوی مینویسد. 


توف کت ات کم وهی نان و واه عانی اف دا ناه از 
ای مره تفای الصا اي ه صضو کی است به 


میکوشد به این درجه برسد. لکن مَستصوف., عارف نمایی است که برای 
رسیدن به این دنیا و جاه و مقاأم, خود را شبیه متصوف کند.(2) 


شیخ الرئیس ابوعلی سینا درباره فرق میان عارف و عابد میگوید: 
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1- کمال الدین عبدالرزاق کاشانی. تحفه الاخوان فی خصائص الفتیان. 
مقدمه و تصحیح و تعلیق: سید محمد دامادی,. شرکت انتشارات علمی و 
فرهنگی, ص 186. 

2- محمد اعلی تهانوی, کشاف اصطلاحات الفنون. تصحیح: محمد روضه, ج 
1 ص 941. 


کلسی از مواحب تسا و تمرات ت آن روی برتافته, زاهد است و کسی که 
بر به جای آوزدن عبادتها اصرار میورزد, عابد نامیده میشود, ولی | ن کسی 
که ضمیر خود را از توجه به غیر حق بازداشته و متوجه عالم قدس کرد هم تا 
لور حق بدان تابد, به نام عارف شناخته میشود. هرچند گاهی د و يا سه 
عنوان فوق در یک فرد جمع شده است.(1) 


9 یکی اینکه 
تبرت عاعی ان ۱ دینی مینماید, درحالی که 
تصوف. پیشتر در بعد. جامفهشناستن به. آنار اختمافی حضور خرده فرهنگ 
در جامعه اسلامی توجه دارد. البته باید دانست که عرفان اسلامی, 
امیختهای از مشربهای مختلف عرفانی است. 


1. روسای فرقهها و اقطاب طریقههای صوفیه که از دانشوری و برجستگی 
دینی و معرفتی تهی هستند. همت مریدان بیشتر به آداب و ظواهر 
و فرقهها معطوف است و گاه با بدعتها و آرایههای غیرشرعی همراه 
میشود. 

انق ان حضاست:. که این خر تساه تایه رتمهای وک ار یه 
فرهنگی خود دور میشوند و بیشتر شکل جریان اجتماعی را به خود 
کون اراس ای از آنان ید قام و صعرفت اخاافی هراس ۱ 
سراغ گرفت. 


2 دننتته. دوم. تظربهیردازان. غرفان. تظری. هستند. .انان جزو. استادان 
تفر آفد. مه داز اول حوزه فقه و فقاهت هستند؛ درحالی که هیچ گونه 
۱۳ تصوف و عرفان ندارند. مانند 
ملاصدرای شیرازی, فیض کاشانی, میرقاضی؛ سعید قمی, آقا محمدرضا 
قمشهای, میرز | هاشم اشکوری و امام خمینی(ره) و در میان اهل سنت؛, 
محمد بن حمزه فناوری رومی. 


3. دستنه سوم, نظریهیردازان و سالک الی الله هستند. شاخصه این 


نظر بهیز داز آن که بیشتر در میان شیفه ظههر میکتند: آن است که با پیروی 
از مکتب عرفانی اهل بیت(ع) در عرفان عمل و سلوک الی الله به مقبول 


ترین شکل مقامات و منازل را میپیمایند و از واصلان الی الله به شمار 
میروند. 


نفی و اعتقاد نداشتن به سلسلههای طریقتهای متصوفه و برنامههای انان؛ 
به منزله پایبندی و تسلیم محض در برابر شریعت در کنار زهد و مراقبت 
است. نمونه بارز اين نفی را باید در شخصیت افرادی مانند سید مهدی 
طباطبایی بحرالعلوم. شیخ محمد بیدابادی. ملاحسینقلی همدانی. شیخ 
محمد بهاری. سید احمد کربلایی, اقا سید علی قاضی, میرزا جواداقا ملکی 
تبریزی و امام خمینی(ره) جست که با وجود این افراد. در این دوران از 
حجم آثار مستقل عرفان نظری به شدت کاسته میشود و دوران شرح و 
حاشیهنویسی آغاز میگردد. 


نتنز آغاز: این حرکت را باید از سده هفتم و با ظهور محیی الدین عربی 
دانست. ما شاهد ظهور مفاهیمی چون مباحث سهگانه وحدت و جدل. 
حضرات خمس. شنت هستی, انسان کامل يا کون جامع هستیم که به 
مثابه رهاورد شهود سالکان, عالم اکبر, عالم اصغر و تطابق کامل سیر 
افنینی شین آتفسی سالی با توا وهای بای نی ات 
هدف این گروه, تربیت انسان کامل است. انسان کامل پا کون جامع که 
عصاره خلقت و جامع جمیع نشتئت و غایت آفزبتشن ماسواست.؛ ور کون 
هایی 0( از: 


1 شهود باطن هستی و درک حقیقت وحدت؛ 
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ی و الم اب سا فا را مات ی هی 


1 گذار جان از عوالم ماده, مثال و عقل و بار یافتن در جوار قرب حق در 
نشاء لاهوت؛ 


2 مهرورزی انحصاری به خدای متعال؛ 

4 خودگریزی و خودشکنی در حد تسلیم و فنا از ذات و صفات و افعال. 
عرفان اسلامی ما بر شناخت و روش تشی و قایی. :تا کید میکزه: در این 
عرفان بر پایه رویکرد معرفتشناختی عارفان رابطه حلسی و عقلی برای 
کستب شناخت برفرار فیشود و ادمی: تنها .از معبر تضفقیه روخ و. انکام 
بااش ارت ور رف قلب این هم اد آک. فان غالم 
توفیق یابد. بدین ترتیب, حجت عرفانی بر استدلالر و تبیین عقلی استوار 
سنیت, بلگه غار فان ,ما ارعاط افراد رارف و گاهن بافتعمای شود 
خود را به الفبای عقلی ترجمه میکنند. 

در انديشه عرفان, مراتب دهگانه نفس و مقامات دهگانه چنین است: 

1 مقامات دهگانه مرتبه دوم غیب نفس: حزن, خوف. اشقاق. خشوع, 
اخبات. زهد و ورع, تبتّل و رجا که درمجموع «ابواب» خوانده ميشود. 

2 مقامات دهگانه مرتبه سوم؛ نفس لوامه: رعایت مراقبت. حرمت. 
اخلاص, تهذیب, استقامت, توکل, تفویض, ثقه و تسلیم که درمجموع به 
«معاملات» موسومند. 


4 مقامات دهگانه مر نبه ینجم نفس . : عیب القلب: قصد, کزم» ادب؛ یقین»؛ 
انس, ذکر, فقر, غنا و مقام که «مراد اصول» نام گرفتهاند. 


سا گنه مره شم سا اف اسان ان یس 
«اودیه» مشهورند. 


6 در مقامات دهگانه مرتبه هفتم نفس ؛ مقام سژ: محبت. غیرت. شوق. 
خوانده میشود. 

گفتهاند. 

8 مقامات دهگانه مرتبه نهم نفس؛ مقام خفی: مکاشفه, معاینه. حیات؛ 
تلبیس, وجود, تجرید, تفرید و جمع توحید که درمجموع به «نمایات» 
موسومند. 
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کلمه عرفان و تصوف و نظایر آن, اگر به اموری صحیح که موافق شرع 
است, اشاره داشته باشد, جای هیچگونه ترس و نگرانی نیست, اما اگر به 
معانی غیرصحیح اشاره داشته باشند و درصدد بدعت گذاری در دین باشند, 
باید از آنها اجتناب کرد.(1) 


مبادی عرفان را باید در اهل بیت(ع) جستوجو کرد. یکی از برجستهترین 
ویژگیهای ملکوتی اهل بیت(ع) این است که در انجام دادن وظیفه خود, از 
بیان معارف الهی که درحقیقت, تعلیم اسمای حسنای خداوند و زمینه 
خلافت انسان و کامل شدن است. ذرهای فروگذار نکرده و بخل 
نورزیدهاند. 


نکته دیگر اينکه در عرفان, برای رسیدن به این مقام والاء انسان باید به 
راهیافتگان به این منزلت نزدیک شود؛ ولایت اهل بیت(ع) را در جان و دل 
بیروراند و با اعتقاد. به سنئثت و سیرت انان عمل کند. انان. حقیقت محمدی 
و اهل بیت عصمت و طهارت و شاگردان ایشان هستند؛ زیرا انسانهای 
ای وا مها سا 


خوی شاهان در رعیت جا کند 
چرخ اخضر خاک را خضرا کند 


تتنوم. اینکة برای بیمودن این رام بر خظر و آزضنون: ند استادی مجرب و راه 
پیموده, نیاز است؛ استادی که تواناییها, استعدادها, علایق, موانع و روحیات 


شخصی فرد را بداند ۳ راهی درست پیش روی او قرار دهد. باید 9 


1 عرفان عملی و عرفان نظری 

فان سای ی ی را سا اسان سا رم ان 
بخش از عرفان, «سیر و سلوی» نامیده می شود. 

در سیر و سلوک.؛ بحث دراین باره است که سالک برای آنکه به قله بلند 
و وا را 


انسان جامع که این راه را پیموده و از راه و ر سم منزل ها آگاه است, 
ضورات: ی کیرد اگر همت یک انسان جامع, بدرقه راه سالک نباشد, خطر 
گمراهی, وی را تهدید می کند. 


درک توحید, اخرین منزل سیر و سلوک است. توحید در عرفان اسلامی به 
اين معناست که موجود حقیقی؛ منحصر به خداست و جز خدا هرچه هست, 
نمود اوست. توحید در این انديشه, طود طریق کردن است. رسیدن به این 
مرحله, کار عقل و انديشه نیست, بلکه کار دل و نیز مجاهدت؛ سیر و 


عناصر روحی عرفانی, بسیار گسترده است. در سیر و سلوک عرفانی, از 
کاس دای ما ات سم سای مسا که خی 
سالک راه, در خلال مجاهدات و طی طریق دست می دهد و مردم از این 
احوال و واردات بی خبر‌ند. 

عرفان نظری, به تفسیر هستی می پردازد و درباره خدا و جهان و انسان 
قت ری و اه ی را مانه لته میم ات کص رس مهار 
تفسیر و توضیح هستی است. 
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1- محمدتقی مصباح یزدی. چکیدهای از انديشه بنیادین اسلامی, قم. مرکز 
2- محمدرضا کاشفی, راهنماشناسی, قم, نهاد نمایند گی مقام معظم 
رهبری در دانشگاهها, چ 2 صص 42 و 43. 


عرفان. یک موضوع و مبادی و مبحث دارد. البته فلسفه در استدلال خود, 
تنها بر مبادی اصول عقلی تکیه می کند و عرفان, مبادی و اصول کشفی را 
پایه استدلال خود می سازد و انگاه انها را با زبان عقل توضیح می دهد. 
عارف, انچه را با دید دل و با تمام وجود خود شهود کرده است. با زبان 


2 اصول جهان بینی عرفان اسلامی 


الف) اصل وحدت وجود 


وحدت وجود, محور جهان بینی عرفانی است. وجود, «واجد من جمیع 
الجهات» و بسیط مطلق است و هیچ کثرتی در آن نیست, نه کثرت طولی 
و نه کثرت عرضی و نه کثرت شدت و نه ضعف و غیر آن. حقیقت وجود, 
واحد است و اوء خداست. 


حکما به آفرینش های متعدد قائل هستند, ولی عارفان معتقدند تمام عالم, 
یک تجلی بیش نیست و از ازل تا ابد, با یک حق به وجود امده است. انان 
به ایه مبارک «وما امرنا الا واحده» استناد می کنند. 


ب) عشق و سریان آن 


گفتیم عارف در پیدایش آفرینش, به عشق تکیه می کند, نه عقل و ازآن رو 
عقل را تخطته و عشق را تقدیس می کند که عقل. نیرویی محافظه کارانه 
خود بیرون می اید؛ چه در ذات حق که می خواهد تجلی کند و چه در 
۱ اورده, نه علم و عقل و عشق است که در جهان سریان 
دارد. 


ج) نظام احسن 
نظام است؟ فلاسفه با دلایل محکم و متقن بیان می کنند که نظام احسن و 
کف از ات نامر محال سست. 


د) مقام والای انسان در عرفان 


انسان: مقام والایی در عرفان دارد. وی مظهر تام و تمام خدا| و مظهر 

جمیع اسما و صفات الهی است. عارفان. انسان را «عالم کبیر» و جهان را 
«عالم صغیر» يا «انتسان صفیر» می نامند. از نظر آنان: قلب و روح و 
معنویت انسان. جام جم نماست. اگر انسان به درون خود نفوذ کند. دری به 
روی حق باز می شود و وقتی انسان حق را ببیند, همه چیز را می بیند. 


ه_) انسان پیش از دنیا 


در عرفان, انسان, موجودیٍ خاکی نیست؛ ِِ پیش از این دنیا موطنی 
داشته, البته نه به معنای مُتّل افلاطونی که روج انسان به همین صورت 
شخصي و فردی در جهان دیگر بوده است و در این دنیا مانند مرغی است 
که در آشیانه جا گرفته است و می خواهد برود, بلکه به اين معنا که اصلش 
از آنجاست و پرتویی است که از آنجا تابیده و بازمی گردد, چنان که حافظ 


می سراید: 

ما بدین در نه یی حشمت و جاه آمتوم یم 
از بد حادثه اینجا به پناه آفده ایم 

رهرو منزل عشقیم و ز سر حد عدم 

۳ به اقلیم وجود این همه راه آمده ایم 
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و( غربت انسان در جهان 


این اصل. مبثتنی بر یک اصل قلبی است. در ادبیات عرفانی, انسان در دنیا 
حکم فردی را دارد که در سرزمین غربت به سر می برد و احساس 
بیگانگی و تامانوتین بو می کند. می گویند این امر بدان دلیل 7 که 
۷1 به جایگاه خود 0 و وطن 0 اش این دنیا نیست. ۳ که 
مولوی می سراید: 


بشنو از نی چون حکایت می کند 

از جدایی ها شکایت می کند 

کز نیستان تا مرا ببریده اند 

از نفیرم مرد و زن نالیده اند 

و حافظ نیز چنین سروده است: 

چنین قفس نه سزای چون من خوش الحانی است 
روم به روضه رضوان که مرغ آن چمنم 

3 ویژگی های عرفان اسلامی 

الت) آذات و حداطل لوگ آلفت 


تنخستين, شاخضه عرفان اسلامی: داشتن یک سلسله آداب و مراحل سلوک 
الهی است. عرفان اسلامی, درحقیقت. مجموعه ای از عرفان عملی است 
که از آیات و روایات سرچشمه گرفته است. زیرساخت عرفان اسلامی, 
دوری از گناهانی مانند شرک به خدا, قنل نفس؛ , نافرمانی از پدر و مادر, 
ریا, اتهام ناروا زدن به زن پارساء. گریز از جهاد. خودبزرگ بینی, حسد, 
آرزوی دراز, کینه توزی, دروع. , سخن چینی, نفاق, دورویی, سرزنش يا مدح 
بیجا, شوخی, تمسخر, پرگویی و بیهوده گویی است. 


در عرفان اسلامی, عواملی این مراحل و آداب و سلوک الهی را تهدید می 
کند که معاشرت های سوء و لغزش های ناشی از ان. شرکت در مجالس 


گناه, هم نشینی با دل مردگان و ثروتمندان, مجادله و قطع صله رحم از آن 
جمله هستند. 


نعمت ؛ قناعت ؛ رضایت؛ توکل ؛ تلاش؛ تواضع؛ صبر بر درد؛ صبر بر عبادت؛ 
صبر بر مصیبت؛ صبر بر فقر؛ تفکر؛ ریاضت؛ خوف و رجا: حسن ظن به 
خدا؛ وفای به عهد؛ ؛ امر به معروف و نهی از منکر؛ خدمت به بندگان خدا؛ 
فرو نشاندن خشم؛ حفظ چشم از نگاه آلوده؛ صله رحم؛ خوش خلقی؛ 
سازگاری ؛ معاشرت در غیر معصبت ؛ استغنا و بی نیازی از مردم و مراقبه 


ای سا ای اس وه است سای سه 
موحله حجلن هی بای تحسعن مرحله ,سای آلهی, تسیز دن آفان و الق 
آه حمیم ص ار ار وا اک سم نا ات ان 
مرحله, همه چیز رو به سوی خدا دارد و هر موجودی به گونه ای جان دارد 
و گویاست و تسبیح خدا می کند. سالک در اين مرحله درمی یابد که ملک 
به ملکوت؛ ملکوت به جبروت و جبروت به خداوند, قائم است و عالم, 
مظهر صفات خداوند است و عالم شهود را اصالتی تیلست , بلکه آنچه 
هست جلوه و نمودی از عالم امر و غیب است ۱1 
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فلاح, ص 195. 


نخستین اثر ارزشمند در آداب سیر و سلوک, رساله تشویق السالکین, 
نوشته علامه مجلسی, به انضمام اجوبه و لوایح و لوامح است. نویسنده, 
این رساله را در دفاع از تصوف نگاشته است؛ زیرا در روزگار او, گروهی 
بی خبر از شریعت و طریقت, به انکار تصوف پرداخته و به کار صوفیان 
حرون گرفته بودند 111 


دومین اثر ارزشمند در آداب سیر و سلوک, کتاب مصباح الشریعه و مفتاح 
الحقیقه است.(2) این کتاب را از متون اصلی عرفان و اخلاق شیعه 
دانسته اند. اهل عرفان به این کتاب توجه ویژه ای داشته اند و سید بن 
طاووس ان را بهترین کتاب در سیر و سلوک برای تقرب به خدا می داند و 
عفت است سرا مت و و ار اس ات ها نی اس نا 
خمینی(ره) در که از نوشته های خود, مطالعه کتاب مصباح الشریعه و 
مفتاح الحقیقه را به ره جویان حقیقت خواه پيشنهاد کرده است. 


این کتاب, صد باب دارد و هر باب با حدیثی از امام ششم, امام صادق(ع) 
اغاز می شود و گاه در متن از دیگر معصومان نیز نقل حدیث شده است. 
(قا بترخن از عنمان. های این کتابعبارکتد از طههر ضراتب فکتویات. قلن؛ 
احکام و محمولات قلب؛ نیت؛ ذکر؛ شکر: لباس؛ مسواک؛ طهارت؛ شروع 
به نماز؛ رکوع؛ سجود؛ سلام؛ دعا؛ حسوم؛ زکات؛ سلامتی؛ عزلت؛ عبادت؛ 
تفکر؛ سکوت؛ راحتی؛ قناعت؛ زهد؛ عبادت؛ عبرت؛ غرور؛ وسوسه؛ عجب؛ 
حسن معاشرت؛ کلام مدح و مذمت؛ جدال غیبت؛ ریا؛ حسد : سخاوت؛ 
ترادر حلم ‏ افتدان کلم عقو آمو به معرف: وهی از هنکر افقت عاها: 
آفت قاریان 0 به مومن . ؛ نیکویی به پدر و مادر؛ موعظه؛ : صدقه ؛ توکل ؛ 
خوف: : معرفت : : شوق حکمت و حقیفقت ند کف 


ب) جنبه های خاص عرفان اسلامی 


دومین شاخصه عرفان اسلامی, جنبه های خاص عرفان اسلامی است. خانم 
انه ماری شیمل در کتاب ارزشمند ابعاد عرفانی اسلام, این جنبه ها را 
تشریح و توصیف کرده است. ساختار کلی کتاب مانند کتاب های نفحات 
الانس, اثر جامی, کشف المحجوب, تالیف هجویری, تذکره الاولیا اثر عطار 
نیشابوری و در جست وجوی تصوف در ایران است. با این تفاوت که انان 
بیشتر به چهره های عرفانی پرداخته اند و شیمل, بیشتر به مفاهیم, باورها 
و اداب و رسوم صوفیان ایران پرداخته است. نویسنده, با تسلطی که بر 
ده زبان از جمله فارسی, عربی, ترکی و پشتو داشته. توانسته است از 
منابع فراوانی در نگارش این اثر استفاده کند. غنا و محتوای این کتاب. بی 


فراز و فرود فتاه یس833 گاه به مطالب مهم پرداخته و درباره آن به 
خوبی بحث کرده و گاه بحث هایش سطحی است. او برخلاف برخی شرق 
شناسان دامن تحقیق را به ننگ تعصب بیهوده نیالوده و جانب حق را نگه 
ده و ماود ارم سس مکی آسا می سس یه مت سا مسجت 


اشاره کرده است. کتاب ارزشمند ابعاد عرفانی اسلامی, نه فصل و دو 
پیو ست دارد که عبارت است از: 


فصل اول: تصوف چیست؟ 
فصل دوم: تاریخچه مختصر تصوف کلاسیک؛ 
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1- محمدتقی مجلسی. رساله تشویق السالکین (با انضمام محمدباقر 
مجلسی, اجوبه و لوایج و لوامح), تهران, انتشارات نور فاطمه. ص 446. 

2 جعفر بن محمد الصادق. مصباح الشریعه و مفتاح الحقیقه, ترجمه و 
شرح حسن مصطفوی, تهران انتشارات قلم, ص 02 

3- نک: 7 بهاءالدینی, نردبان آسمان, (مجموعه ای از درس های 
اخلاقی ایت الله بهاءالدینی), تدوین و ویرایش: اکبر اسدی, قم. مرکز 
پخش انتشارات پارسایان. 


فصل سوم: طریقت؛ 

فصل چهارم: انسان و کمال وی 

فصل پنجم: سلسله و انجمن های اخوت صوفیه؛ 

فصل تشه تصوف میتی ریز غرفان با عکیت الب 

فصل هفتم: گل و بلبل اشعار عرفانی فارسی و ترکی؛ 

فصل هشتم: تصوف در هند و پاکستان؛ 

فصل نهم: موخره. 

سوقیان به نان و حرمت آنان. اجازه شرکت در مجالس وعظ تب 
صوفیان و زنان شاعر و خطاط و عارف و محدث پرداخته و رفتار صوفیان 


و راهبان قرون وسطا را نسبت به زنان, مقایسه ای اجمالی کرده است. 
۷۹ 


ج) توجه به اخلاق و خودسازی با رویکرد قرآن و اهل بیت(ع) 


سومین شاخصه عرفان اسلامی, توجه به اخلاق و خودسازی با رویکرد 
فران و اهل بیتت(ع) است.حضرت ایت. الله العظیی. جسین. ما هر در 
کتاب ارزشمند اخلاقی خود به نام اخلاق در خانه که دربردارنده 26 
سخنرانی است, مباحعث عرفانی را با استناد به ایات قران و پاره ای از 
احادیث آورده است.(2) 


از قرن سک و چهارم, دانشمندان مندین فراوانی در پیروی از حدیت «من 
ی ای ارس دیا سین بها یم القایه امعها عالما »خی 
حذیت نوشته و. آن را شرع کردم آند. 


امام خمینی(ره) نیز از این روش پیروی کرده و روی سخن ایشان با توده 
مردم است, ولی موضوع برخی احادیث, فراتر از فهم عامه است. شاید 
بتوان ادعا کرد بهترین نمونه در اخلاق خود سازی عرفانی با رویکرد ایات و 
روایات اهل بیت(ع), کتاب ارزشمند چهل حدیث امام خمینی(ره) است. 


د) توجه به خسن دل در سیر و سلوک عرفانی 


چهارمین شاخصه عرفان اسلامی را باید در توجه به خسن دل در سیر و 
سلوک الی الله دانست. از بهترین اثار در این زمینه, باید از کتاب خسن دل 
اثر تمد دابا ده یاد کرد.(3) نویسنده, نخست از دقت در حلال بودن 
لقمه, دوری از شکم بارگی و پرهیز از گردکردن مال ومنال می گوید و به 
خودشناسی سفارش و تأکید می کند. سپس سالک را به یاد و ذکر خدا؛ 
انجام دادن نوافل و غنیمت شمردن عمر می خواند و از ریا و اکتفا به 
اسلام مقالی بازمی دارد. همجنین سالک را به جبران ایام کذ ززرته: عم و 
خوردن» میراندن نفس پلید پیش از مرگ طبیعی, ترک خودپرستی, عبرت 
گرفتن از درگذشتگان, براوردن نیازهای مردم و توکل در عین تلاش برای 
کسب حلال فرامی خواند. 
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1- ابعاد عرفانی اسلام, ص‌‌ 19 

2- حسین مظاهری, اخلاق در خانه. تهران. انتشارات اخلاق. ص 432. 

3- محمدحسن بیدابادی. خسن دل. تحقیق و تصحیح: علی صدرایی خویی و 
محمدجواد نورمحمد. قم, انتشارات نهاوندی. ص <215. 


ه_) توجه به خط سبز سلوک 


ینجمین شاخصه عرفان اسلامی؛ توجه به خط سبز سلوک علوی است. 
استاد جواد محدثی در کتاب ارزشمند خط سبز سلوک, با عبارت های بسیار 
کوتاه, روان و ساده و رازن شعر نو و سنتی با آیات و روایات و با 
لحنی خطابی می کوشد خط سبز سلوک الهی را تشریح کند. وی خط سبز 
سلوک را در این عنوان ها اورده است: نقبی به درون؛ مکتب حب؛ از خود 
تا خداشرکهاهیمانی اخلاص جهان: محرابوسع عباذت »خصور قلب 
روح نماز؛ خشوع دل؛ خضوع تن؛ ادب در حضور و قرائت قرآن؛ تقو از 
طریق خویشتن داری: تقوای ستیز و تقوای پرهیز از وابستگی؛ وارستگی؛ 
حجاب دنیا؛ از شراب شک تا زمزم یقین؛ محاسبه؛ مراقبه؛ برکات 
فطرت و ۰ ظلمانی؛ آخرت گرایی؛ جست وجوی راز بقا؛ مرگه 
حلقه رابط جهان محدود و نامحدود و قیامت و بازبینی اعمال در محضر 
حق.(1) 


هقف نه اه تور از اف ننش (ع۱ 


ششمین شاخصه عرفان اسلامی, توجه به ادعیه مأئوره از اهل بیت(ع) 
است. از جمله این اد عیه, مناجات شعبانیه است. آیت الله محمد محمدی 
گیلانی. در شرح مناجات شعبانیه. پس از ذکر و فراز هر دعا, به شرح آن 
پرداخته است. این شرح. مختصر و برای علاقه مندان به عرفان مفید 
اس کر ان کات ار تم ا اه ار ای بت ناه 
عرفانی پرهیز شده است. بااین حال. بحث ها رنگ عرفانی دارد.(2) 


ز) خودسازی و تزکیه نفس 


هفتمین شاخصه عرفان اسلامی را باید خودسازی و ت زکیه نفس دانست. 
حضرت آیت الله ابراهیم امینی, شاگرد برجسته علامه طباطبایی در کتاب 
ارزشمند خودسازی کوشیده است با استفاده از آیات و روایات و مبادی 
اصول تزکیه و تهذیب نفس, روش سیر و سلوک را بشناساند.(3) 


ج) توجه به کلیدداران غیب و شهود 


اشاره 


یک آقا قاا تخد بیج اراد 


آقا ملامحمد بیدآبادی, از بزرگان عرفان و اخلاق قرن دوازدهم است. 
پدرش آقا محمد رفیع, از مازندران به اضفهان کوچید و در محله بیداباد آن 
شهر ساکن شند و در آن شهر به. اقامه تماز جمغه و خماغت و ارزشاذ مردم 
پرداخت. وی به ز هد تقوا و صلاح شهره بود.(4) 
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جواو مخدتی: عطا سس سا کر اتتشارات تضرآبادی: ص 134 
2 محمد محمدی گیلانی. شرح مناجات شعبانیه. مقدمه و پاورقی: زین 
العابدین قربانی لاهیجانی, نشر سایه, ص‌ 136 

اتراهنم افینیه خودساتی. اثر که دس خسن از فص اتضارات نی 
ص 330 . ۱ 

4 برای اطلاع بیشتر از شرح حال بیدآبادی, نک: انتشار حق المکارم الاثار, 
۳ 1 ؛ روضات الجنات, ج 4؛ تذکره القبور؛ شرح رساله سیر و سلوک قصص 
العلهاء رتم الماخه کلجن مراد دیع الله ضفا, کاس علوم عفلی در 
نمدن اسلامی, تهران انتشارات دانشگاه تهران. 


بیدآبادی, پس ی ی ات عالی و 
عرفان. مأمور ارشاد و دستگیری مردم شد. ایشان می گوید: 


از هنگامی که حقیقت این امر روشن گشت, تا حال, , پیوسته چون شمع می 


سوزم و می گدازم و می سازم و به قدر مقدور. حب امور رذیله که رس 
کل خطیثه است., به حول الله, از دل بیرون می کنم و از اسباب ظاهره 
اش کناره می گیرم و از حق, اعانت و از دوستان. شفاعت می طلبم.(1) 


بیدآبادی پس از رسیدن به مقامی عالی در عرفان اسلامی. به تربیت 
نفوس مستعد و فطرت های پاک پرداخت و افراد بسیاری را از عالم 
طبیعت خارج کرد و به عالم ملکوت سیر داد. زندگی این حکیم فرزانه سه 
مرحله دارد: 


اول _ مرحله تعلیم و فراگیری علوم رسمی: 
دوم _ روی آوردن به عرفان و تصوف؛ 
سوم _ بتربیت شاگردان در مکتب عرفانی و ندریس علوم معرفتی. 


مدرس اصفهانی خاتون ابادی؛ میرزا عبدالجواد شیرازی؛ ملا علی نوری؛ 
حاج محمد ابراهیم کلباسی؛ میرزا محمدباقر نواب لاهیجی؛ سید محمد 
موسوی شمس آبادی؛ سید محمدتقی مستجاب الدعوه خواجوی و حاج 
محمدحسن حاثری قزوینی شیرازی را تربیت کرد. 


پیدآبادی در شمار عارفانی. است. که اساس طریقت. خود را .بر بایه 
شریعت., استوار ساخته و معتقد بود سالک طریق حقیقت باید پیش از هر 
چیز احکام دین خود را فراگیرد. بیدآبادی را باید بنیان گذار عرفان صحیح 
شیعی از قرن دوازده به بعد تا عصر حاضر دانست؛ زیرا وی افزون بر 
ترویج حکمت, به تربیت شاگردان عرفان و منزه ساختن عرفان شیعی از 
کج اندیشی های گمراهان همت گماشت., به گونه ای که میرزای قمی که 
خود رساله ای در رد صوفیه دارد, از او دستور ذکر و ورد خواسته است. 


طریقه و مشرب فکری بیدآبادی, جمع میان قرآن و عرفان بود. وی در 
طریق سیر و سلوک عرفان عملی, راه و روش جدیدی عرضه کرد که پس 
از چند قرن. همچنان در سرزمین های اسلامی شیعی پیرو و مرید دارد. 


وی راه و روش سلوک را از پژوهش و تامل در باطن قران و دعاهای 
امامان معصوم(ع) اموخت, شریعت را راهی برای معراح شهود می 
دانست و حب چهارده معصوم(ع) و مقیم شدن در بیت ولایت اهل بیت 
رسول الله, قله ارمان و مطلوب او بود. در شیوه عرفانی بیدابادی, ظواهر 
مکتب و عمل به ان, معبر شهود و رسیدن به لقاء الله است. 


پیروان طربقه بیدآبادی به دو دسته تقسیم می شوند: 
اول _ طرفداران سید صدرالدین کاشف دز فولی؛ 
دوم _ طرفداران ملا علی نوری. 


در هر دو دسته, عارفان و عالمان سیر و سلوک بسیاری وجود داشته اند 
که شرح حال انان را باید در کتاب های تراجم جست. 
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وان امفا یی یی نان ای اترامم قین ارات وف 


دو_ سید عبدالجواد شیرازی 


تربار زند کین سید عبدالجواد شیرازی و شرح حال وی سندی در دست 
نیست. استاد سید جلال الدیت اشتیانی در.عقدمه.هایی. که بر. کناب های 
شاگردان مکتب بیدابادی نوشته, از او یاد کرده است. در شرح ال ایشان 


آففخ است: 


مار اه مسا تا اد شرا اتاوفان سس یر 
تحریر عرفانیات متبحر و متضلع در تقریر مباحث و سلب طریق برهان و 
نیز از راسخان علم به شمار می روند. به هرصورت., از میرزا عبدالجواد 
شیرازی با القاب قدوه ارباب و توحید و تجرید و قوه الموحدین و شیخ 
1 


صدرالعلماء الهیین و قدوه الارباب الحق و الیقین. خاتم المحققین و سند 
المدققین, حجت الاسلام ملاعلی بن جمشید نوری مازندرانی؛ بزرگ ترین 
استاد و مدرس حکمت متعال و زنده کننده طربقه ملاصدرا, نام آوز شبن 
حکیم متاله در اواخر قرن 2تانیمه قرن 13 بوده است. اخوند, مقامی بی 
رقیب در میان شارحان و مروجان مبانی ملاصد | داشت, به گونه ای که 
برخی او را بر ملاصدرا نیز ترجیح داده اند. 


حوزه درسی ملاعلی نوری در اصفهان, پس از استادش. آقامحمد بیدآبادی, 
همچنان محفل مشتاقان حکمت و عرفان در ایران بود و بیش از چهارصد 
شاگرد شایسته در مجلس درس او حاضر می شدند. وی در اصفهان ماند و 
شاگردان بسیاری تربیت کرد که ملاهادی سبزواری؛ میرزاابوالقاسم رازی 
شیرازی؛ ملامحمدجعفر لنگرودی؛ ملااقا قزوینی؛ سیدابراهیم طباطبایی ؛ 
ملاابراهیم نجم ابادی؛ ملاابوطالب تهرانی؛ شیخ زاهد کیلانی و اقا 
سیدرضی لاریجانی مازندرانی را از ان جمله می توان نام برد. 


اخوند نوری,. خطی خوش داشت و در خط شکسته. سرامد اهل زمان بود و 
نزد درویش عبدالمجید. استاد خط شکسته نستعلیق, مشق کرده است. 
وی در شاعری نیز تبحر داشته و «نوری» تخلص می کرد. از او آثار قلمی 
چندی چون رساله در رد تناسخ؛ تفسیر سوره توحید و حواشی بر کتاب های 


ما اش شا الما ای رخاوا ای دصر 


آن حکیم الهی و عارف ربانی, سرانجام در 22 رجب 01246 ۰ ق: یعنی 
پس از صد سال زندگی, در اصفهان از دنیا رفت و پس از نماز بر او, بتا بر 
وصیتش, به نجف اشرف منتقل و پس از نز نشییع, او را در کفش کن باب 
شیخ طوسی حرم مطهر امیرموّمنان, علی(ع) دفر دفن کردند. 


چهار _ سیدرضی لاریجانی مازندرانی 


از زمان ولادت آقا سیدرضی لاریجانی که نسبیش با 24 واسطه , به امام 
حمزه, فرزند امام موسی کاظم(ع) می رسد اطلاعی در دست نیست. 
لاریجانی, از خوشه چینان مکتب ابن عربی در عرفان و از وارثان مکتب 
ملاصدرا در حکمت متعالیه است و برخی جنبه های عرفانی مکتب ملاصدر| 
را نیز از طریق شاگردان آقا محمد بیدآبادی؛ یعنی ملاعلی نوری و میرزا 
عبدالجواد شیرازی گرفته است. 


رضاقلی هدایت؛ سیدرضی لاریجانی را سیدی جلیل و حکیمی نبیل و از 
حکمای تراز اول روزگار و معروف در مراتب فضل. زهد, عرفان, تهجد, 
تشرع. تقدس و مقالات باطنیه و کمالات ۰( شمرده که به فنون 
ت ۳ 
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سس کدی و مد ری خاختشاسی عاوم کفلی. تهران 
انتشارات اطلاعات. ش 125 


علوم غریبه کاملا تسلط داشته است. لاریجانی در سال 1270 هجری 
قمری در تهران در‌گذشت و از محل دفن او خبری بر جای نیست. 


گوبا از لاریجانی نوشته ای در دست لیست و بسیاری از آموزه های 
عرفانی وی را می توان کی آناز ه عی .شا دردان.صکتی: اج از جمله آقا 
محمدرضا قمشه ای و میرزا محمد تنکابنی دید.(1) 


پنج _ آقامحمدرضا قمشه ای 


در سال 1 .ق در خانه یکی از فضلای اصفهان به نام شیح 
ابوالقاسم. فرزندی دیده به جهان گشود که وی را محمدرضا نامیدند. استاد 
مطهری, وی را از «اعاظم حعما و اساطین عرفا در دو قرن اخیر» خوانده 
است. استادان وی عبارتند از: آقا سیدرضی لاریجانی, حاج ملامحمدجعفر 
لاهیجی و میرزا حسن بن آخوند ملاعلی نوری. 


حکیم قمشه ای, در یکی از حواشی خود بر شرح فصوص قیصری, ارادات 
علمی خود را به ملاصدر| بیان کرده است. در شیوه طریقت سلوک حکیم 
قمشه ای گفته اند وی در سلوک, به طریق ملاصدرا, میرفندرسکی و آقا 
محمد بیدآبادی و جماعت دیگری از متشرعان معتقد بود. او و استادش 
سیدرضصی لاریجانی, هرگز خود را در معرض تطبیق و مریدبازی قرار نمی 
دادند و از این گونه کارها به شدت هراس و پرهیز داشتند.(2) 


آقا محمدرضا در عرفان عملی و مراعات آداب و سنن شرع؛ ادای اعمال 
واجب و مستحب, ترک اعمال مکروه و پایبندی به نوامیس دین. محکم و 
استوار بود. در مراتب عرفان نظری و حکمت الهی, با تسلط بر شفا و 
اشارات و دیگر کتاب های حکمای مشایی مانند الاشارات و را 
تدریس می کرد و در تدریس کتاب های اشراق و در المغالهین تبحر 
داشت و در عرفانیات و تدریس شرح فصوص الحکم , تمهید القواعد. 


حکیم قمشه ای هرگز جامه روستایی را از تن دور نکرد و در زی و جامه 
علما درنیامد. به گفته جهانگیرخان قشقایی. وی «هیچ گاه جنبه علمایی 


نداشت و به کرباس فروش سده می مانست».(3) 


عارف قمشه ای سال ها در اصفهان به تدربس فصوص الحکم مشغول بود 
و حواشی ارزشمندی نات که امروزه موجود است و نشانه پهناوری 


دانش و معارف الهی اوست. وی پس از آمذت به تهران؛ بخست در 
مدرسه صدر به تدریس حکمت پرداخت. ولی تلاش خویش را بیشتر صرف 
ندریس معارف عرفانی می کرد. استاد مرتضی مطهری درباره او می 
گوید: 


حدود ده سال از پایان عمر خود را در تهران به سر برد و در حجره مدرسه 
صدر مسکن گزید و فضلا از محضر پرفیضش استنفاده کردند... 
پرشورترین زندگانی حکیم قمشه ای ده سال آخر است.. , آن ایام. وی در 
تهران حوزه تدریس گرم و پررونقی داشته و شاگردان پرشور و حال و 
فاضلی تربیت کرده است. آقا محمدرضا موفق به تربیت بهترین شاگردان 
گردیده است.(4) 
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1- محمد داوود قیصری. شرح فصوص الحکم. مقدمه: سید جلال الدین 
آشتیانی, تهران, انتشارات علمی و فرهنگی, ص78. 

2- منتخباتی از اثار حکمای الهی. ص 138. 

3- منتخباتی از اثار حکمای الهی. ص 79. 

4- مرتضی مطهری, خدمات متقابل اسلام و ایرانیان, قم, انتشارات صدرا؛ 
مجموعه آثار استاد شهید مرتضی مطهری, تهران, انتشارات صدراء 1368 
4 ص دد. 


تنکابنی؛ اقا میرزا محمود مدرس قمی: اقا میرزا علی اکبر مدرس؛ اقا 
میرشهاب الدین تبریزی شیرازی؛ اخوند ملامحمد کاشی ؛ جهانگیر قشقایی 
و اقا میرزا هاشم اشکوری. با مروری بر اثار امام خمینی(ره). درمی یابیم 
که ایشان به انديشه اقای محمدرضا قمشه ای توجه فراوانی داشته و وی 
را عارفی کامل می دانسته و در تالیف خود, از وی با عنوان «العارف 
الکامل شیخ مشایخنا, آقامحمدرضا القمشه ای» یاد کرده است. 


از حکیم قمشه ای آثاری بر جای مانده است که برخی از آنها عبارتند از؛ 
رساله ولایه ؛ رساله الخلافته الکبری ؛ رساله فی وحدت الوجود ؛ شرح 
حدیث زندیق ؛ رساله الفرق بین السماء الذات و الصفات ؛ رساله فی 
تحقیق اسفار اربعه ؛ حواشی مفصل اسفار ؛ تعلیقات بر فصوص الحکم و 
تعلیقات مفتاح قونوی . 


آقا محمدرضا در مدت اقامت خود در تهران, در حجره ای که بر آب انبار 
مدرسه صدر ساخته بود, سکونت اختیار کرد و در عصر یکشنبه صفر سال 
136 ۵ _ . ق, در کنح مدرسه و در تنهایی و خلوت و سکوتی عارفانه از 
دنیا رفت. حاج ملاعلی کنی و اقا محمدرضا قمشه ای در یک شب وفات 
کردند. در وفات ملاعلی کنی. شیعیان عالم به عزاداری پرداختند و تعطیل 
عمومی اعلام شد, ولی در تشییع جنازه اقا محمدرضا قمشه ای, فقط چند 
نفر از جمله میرز | ابوالحسن جلوه حضور داشتند و پس از وفات وی دو 
نفر حمال با چند نفر از شاگردان و دوستانش, پیکر پاک این عارف وارسته 
و فرزانه را به آرامگاه ابن بابویه منتقل کردند.(1) 


شش _ میرزاهاشم اشکوری 


اقا سید علی زنوری, میرزا ابوالحسن جلوه و اقا محمدرضا قمشه ای را از 
استادان میرزا هاشم اشکوری دانسته اند. حکیم اشکوری. سال ها در 
مدرسه سپه سالار به تدریس اسفار, فصوص الحکم , تمهید القواعد و 
مصباح الانس پرداخت و با وجود انکه به بیماری های بسیار مبتلا بود و از 
ضعف مزاج رنج می برد, تا اخر عمر, کلاس درس را تعطیل نکرد و جمیع 
زیادی از محفل نورانی او بهره مند شدند. 


ما ان اس سول و اس مر تاه شاه اعصی ف: 


ایهم بر قصوصن آلعکی این عری نتم بر ممید اتقواه ای رگد 


حکیم اشكوري, شاگردان بسیاری در فن فلسفه و عرفان تربیت کرد که 
میرزا احمد اشتیانی؛ حکیم مشهدی؛ سید حسین بادکوبه ای؛ شیخ 
محمدحسین فاضل تونی؛ سید محمدکاظم عصار؛ میرزا محمود اشتیانی؛ 
میرزا مهدی اشتیانی و میرزا محمدعلی شاه ابادی از ان جمله هستند. آن 
حکیم فرزانه, سرانجام در سال 1332 ه . ق درگذشت و پیکر مطهرش 


در شهر ری به خاک سپرده شد.(2) 


ففنت:. _ هیر آممدغلن شاه آباوق 


استاد مرتضی مطهری درباره شخصیت ایشان می نویسد: 
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ی ماش ات متا مارا صا 
مجصوه آنار. استاد شهید مرتضی مظهری, تهران: انتشارات«ضدرا: 1368 
4 ص 6۵06. 

2- محمد معصوم شیرازی, طرائثق الحقائق, کتابخانه سنایی, 3 3 ص‌ 
37 2. 


آقا میرزا محمدعلی شاه آبادی تهرانی الاصل, جامع المعقول و المنقول 
بود. در فلسفه و عرفان, شاگرد میرزای جلوه و میرزای اشکوری بوده 
است. در منقول, شا برد میر | خس اشتیانی در تهران و آخوند خر اساتی: و 
میرزا محمدتقی شیرازی در نجف و سامرا بوده است. 


[وی ] در تهران به مقام مرجعیت و فتوا رسید و در سال های اقامت 
مرحوم حاج شیخ عبدالکريم حاثری در قم, چند سالی به قم مهاجرت کرد 
و فضلا از محضرش بهره بسیار بردند.(1) 


برخی امام خمینی(ره) را برجسته ترین شاگرد عرفان شاه آبادی دانسته 
اند. امام(ره) همواره از آشنایی خود با شاه آبادی یاد کرده است. رابطه 
استادی و شاگردی اين دو بزرگوار چنان عمیق بود که به مرحله عشق و 
ارادت رسید. شاه ابادی از چنان عظمت روحی برخوردار بود که امام(ره) 
می فرمود در تمام عمرش؛ مردی به اين لطیفی ندیده است. امام 
خمینی(ره), ایشان را گنجینه ای گران بها می دانست و درباره تدریس وی 
فرموده بود که اگر هشتاد سال هم درس بگوید, در درس او حاضر می 
شود. همچنین افزوده بود: 


پس از دو یا سه جلسه, به جایی رسیدم که دیدم نمی توانم از استادم جدا| 
شوم. ابتدا در درس عرفان ایت الله شاه ابادی حضور می یافتم, اما بعد به 
جلسه های اخلاقشان هم رفتم و تمام بحث ها یشان را نوشتم.(2) 


حضرت امام(ره) با القابی چون «شیخنا العارف الکامل». «شیخنا و استادنا 
فی المعارفر الالهیه» و «العارف الکامل» از شاه آبادی سخن می گفت و 
از او به بزرگی نام می برد و هروقت به نام وی می رسید, لفظ «دام 
ظله» و «روحی فداه» را پس از ان به کار می برد. این عبارت. نشانه 
نهایت فروتنی امام(ره) نسبت به روج باعظمت مربی عرفان خود است. 


ط) وجود منابع اصیل مرجع 


از وه تاه ام غرتان اسایی: دسا اررسوی انعر 
است که برخی از انها را در فصل چهارم به تفصیل بررسی خواهیم کرد. 


ی) دارا بودن سنجه ها و معیارهای اصیل 


دهمین شاخصه عرفان اسلامی, دار بودن سنجه ها و معیارهای اصیل در 
عرفان است. این سنجه ها عبارتند از: تجربه و شهود؛ تواتر؛ نفس مباحت 


ای ماوت ای ترس 
ک) دارا بودن معرفت شناسی عرفانی 


اشاره 


یازدهمین شاخصه عرفان اسلامی, داران بودن معرفت شناسی عرفانی 
است. اهمیت و ضرورت معرفت شناسی از این جهت است که دستیابی به 
جهان بینی جامع و فراگیر, بلکه هر نوع نگرشی, به مباحث زیربنایی و 
زیرساختاری معرفت مبتنی خواهد وه و مراحل و مراتب معرفت و درجات 
و ات بشری به نوع نگرش در ابراز و منابع آن بستگی دارد. 
3 


علاوم بر آنچه گذشت: از راه. تقدم مغرفت. شناسی بر وجودشناسی. در 
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1 اند شک شاه ند کی کامه عم تدای : یرای تسا رات 
علمی _ فرهنگی, ص‌58. 

2 احام خمستی( ره مصیاع. آلهذاه: الی, الظلافه ق الولایهه هقذعهة. شید 
صلال اون اسان کفران: متسه نیم و قضر ار امام مش رره): 

3- مرتضی مطهری, مسئله شناخت, صص 13 _ 16. 

4 عبدالله جوادی اقا معرفت شناسی در قرآن, ص 30. 


داوود بن محمود قیصری در تعریف معرفت عرفانی و کشف عرفانی می 
ید. 


کت تام اسآ بر سای یه اور ی ات که رز 
روی وجود [حق الیقین ] و يا از روی شهود [عین الیقین] و وراء حجاب 
است.(1) 


معرفت عرفانی, نوعی شناخت است که از دل سر چشمه گرفته و ابراز 
ان, تزکیه و تصفیه روح است. بدین جهت., این نوع معرفت از سنخ معارف 
حصولی نیست. بلکه معرفتی وجدانی و حضوری شمرده می شود که 


تقد اشاز مفرگت عرقانین 


در اینکه نی از چند وسیله و دریچه می تواند به میدان شناخت گام نهد و 
هر رکدام تا چه حد و مرتبه او را در این مرتبه و عرصه شناخت قرار می 
دهد, در میان فلاسفه اسلامی و غیراسلامی و نیز عارفان فراوان سخن به 
میان امده است. 


اشراقیون مانند فلاسفه اشراق نیز معتقدند: یگانه ابزار شناخت, قلب و 
دل است و فقط از طریق تصفیه نفس و تهذیب دل می توان به حقایق 
اه نا ۳۳ 
اتف ایتان بت گرتیب سس ععل و قلب را ایتان عناعت ی تن 


دسته دوم که چند ابزاری اند نیز به چند دسته تقسیم می شوند: عده ای دو 
وسیله حس و عقل و برخی عقل و دل و بعضی حس و عقل و دل را ابزار 
شناخت معرفی کرده اند. 


دسنه سوم , قلب را یگانه ابزار معرفت نزد غار فان به.شمار مت آوردند: 
این غرنی رای امین وید 
قلن تساه ان اسعصل معیفت واه اسدار لاعر سک سل 


هر آنچه تحت علم باطن واقع می شود. بنابراین, قلب. وسیله و ابزار 
ادراک و ذوق است,: نه مرکز حب و9 عاطفه.(3) 


دو _ مراتب و درجات شناخت عرفان 


اشاره 


شناخت عرفان مانند همه شناخت های حسی و عقلی دارای مراتب و 
مدارج است, دستیابی به برترین و بالاترین نوع شناخت, با بهره گیری کامل 
وی آبتار شتاخت و بزفر اری. ارباظ با معلمات, ساخت: یس کی داد که 
ایق.مر انب غبارفت است | 


اول _ محاضره 


اول _ محاضرم(4) 


مقام محاضره به مقامی اطلاق می شود که قلب به حالت حضور دست 
یافته است ؛ حضوری که غیر حق را در آن راهی نیست و هیچ گاه نسیان و 
عقلتی در آن پدید ققف آید: اگر حضور به صورت دائم برای قلب باشد, 


مشاهده نامیده می شود و درصوربی که درک حضور حق» , دوام بیشتری 
یافت, به آن مکاشفه گفته می شود.(5) 


دکتر فعالی مولف رساله قشیریه در فرق میان محاضره و مکاشفه گفته 
است: «بدان که محاضره بر حضور دل افتد اندر لطایف بیان و مکاشفه بر 
حضور تحیر سر افتد اندر حظیره عیان».(6) 
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ی ار 1 

ی ای کی اس ان سیر ی 
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در فصو اس ج رصق که انوالاه فسفتی. مات 
سح ی شالید وید میا عکاتقه عرفانیصض 191 ود 
5- رساله قشیریه. ص 179. 

6- رساله قشیریه. ص 478. 


دوم _ مکاشفه 


مکاشفه, نوعی حضور است که با بیان قابل وصف نباشد(1) و برای سالک, 
پس از ریاضت و مجاهدات نفسانیه به دست می اید. او در چنین موقعیتی 
به حریم اسمای الهی راه می یابد. 


مکاشفه را سه درجه ذکر کرده اند: 


۱ از آن مرتبه را کشف معنوی گویند که با حقایق ایمان و همراه 


2_ دومین مرتبه آن از طریق معجزات برای انبیای الامر و به روش کرامت 
7 ۱09 


3 . شنوهین ضرتبه ان« در قیامت براق قلب ندید می اند( ۱2 
سوم __ مشاهده 


شهود, رویت حق به حق است. مشاهده مقام لقای حق است که قز آن 
حال, برای سالک مقام وصل حاصل و از مقام 9 و قرب برخوردار 
است 9 مشاهدات دل و مکاشفات عارف را به به فنا و استهلال می 
رساند. مشاهده را به مشاهده معرفت.؛ 2 را به 
بصری, قلبی و روح تقسیم کرده اند و برای الهام نیز به سه درجه لهام 
نبی, عینی, و عین تحقیق اورده اند.(4) 


از موه مباحتثی که درباره مکاشفه, محاصره, مشاهده و معاینه به 
صورت گسترده در کتاب های عرفانی آففه: این نتیجه مهم در طرح این 
مباحت مشترک به دست می اید که مرکز همه این مراحل عرفانی از 
کشف وضوح و شهود قلب است که هرکدام از این حالات به صورت 
تشکی برای. فلت حاضلن می شود. ال در کلب بیان این اتوال. و 
مقامات اختلاف یافت می شود. اما همه آنها در اين نکته مشترکند که 
قلب. ابزار این مقامات بوده و مراتب هر کدام در قلب سالک عارف محقق 
می شود. 


سه _ بسترسازی معرفت عرفانی 


اول _ تقوا؛ 

دوم _ مجاهده؛ 
ی 
چهارم _ ایمان؛ 

پنجم _ عمل صالح؛ 
ششم _ عمل به علم. 


چهار _ عوامل انسداد معرفت عرفانی 


اول _ حجاب کفر و شرک و نفاق: 
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1- التعریفات الجرجانی. 

2- ابونصر, سراج العلوم, اللمع, ص‌ 102 

3- ابونصر, سراج العلوم, اللمع, صص 100 و 101 و 12 

4- خواجه عبدالله انصاری, منازل السائرین, صص 154 156 و 224. 


ف ای ۳ 

سوم _ حجاب عقاید و اخلاق و اعمال؛ 
چهارم _ هوا و تمایلات نفسانی؛ 

پنج _ زبان عرفانی و ادبیات آن 


وصف نابذیری: از ویزکی بارژ حالات عرفانی: است که عار فان بر آن تا کید 


دارند. 

اول _ نظریه احساسات؛ 

دوم _ نظریه کور معنوی: 
سوم _ نظریه دشواری بیان؛ 
چهارم _ نظریه تنزیه و سلب؛ 
پنجم _ نظریه مجاز؛ 

ششم _ نظریه پارادوکسیکال بودن تجربه؛ 
هفتم _ نظریه زبان رمزی: 
هشتم _ نظریه استحسان؛ 
نهم _ نظریه سوم بیان.(1) 
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1- نک: محمدتقی جعفری, زبان عرفان. مجله قبسات. سال هفتم, تابستان 
1 سش 20, صص 59 69, 


فصل سوم: آسیب شناسی عرفان اسلامی 
اشاره 


هویت شیعی را داراست و روایت های فراوانی نیز دراین باره بیان شده 
است. 


انديشه های عرفانی را با دو رویکرد می توان بررسی کرد: 


1 کر ازج مراد از رویکرد ک اوه های عرفانی و تک واژه ای, پرداختن به 
موضوع هاء مسائل, روایت هاء, دستورها, ادعیه و داستان های عرفانی 


است. 


2 ون به رویکرد جامع و سامان مند عرفانی در برا؛ بر نگاه گزاره ای و 
موردی می گویند. آموزه های عرفانی ما مجموعه معارف نظام مند در 
عرفان است. 


عرفان دینی ما با چالش های گوناگونی روبه روست. برخی, اساس عرفان 
و آن را به عنوان شاخه ای از علوم 


در این فصل, می کوشیم برخی از مهم ترین مسائل و اسیب های فراروی 
عرفان را در روش و محتوا بررسی کنیم. 


گفتنی است فرهنگ دینی. مجموعه باورها, ارزش ها و نگرش های مذهبی 
و اخلاقی است که به شکل های گوناگون در رفتار اختیاری فردی و 
اجتماعی افراد متجلی می شود. این فرهنگ, بینش ها, نیت ها و کنش های 
مذهبی افراد جامعه را دربرمی گیرد. از اين دیدگاه می توان سه سطح 
فرهنگ دینی را براساس موضوع های زیر از هم جدا کرد: 


۳ بیذش مذهبی : این سطح از مذ هب, , معرفت, دانش, باورها و عقاید 
افراد جامعه نسبت به هستی؛ خداوند و موجودات و نیز ارتباط انسان با 
و ی وم و 
هستی است. در این سطح., فقط مطلوب ها و نامطلوب ها, هست و 
نیست. درست و نادرست و دانش و اعتقاد مذهبی. جدا از گرایش و عمل 
فحهص ااص ان ات ات اس سا رت رن 


افراد, به ویژه در قلمرو اصول دین؛ : توحید؛ ۰ لبوت و معاد و ارزش های عام 
تالم کین ای مر اشانت. از ماشته ها طام ناه ری تفر کی 


رسانه در حوزه دینی است. 


2. گرایش و منش مذهبی: سطح مذنش مذهبی, به معنای داشتن احساس 
توانمندی برای انجام فعالیت های مذهبی در جامعه است و در واقع. 
آمادگی برای کنش مذهبی و ارزشی را نشان می دهد. در این بخش می 
توان گرایش ها و نظرهای مذهبی مردم را مطالعه و ارزیابی کرد. آنچه در 
این فصل بر آن تاکند مه مد هوشر و دا نی با فد شک 
انا مس یل یشان موص رخ ام هه 
از درستی و نادرستی یک کار با عقیده است ؛ بعنی عقیده فرد به عمل او 
نزدیک می شود. 


3. کنش مذهبی: منظور از کنش مذهبی؛, رفتارها 9 اعمال ده است که 
در جامعه تجلی و پرور خارجخی دازدو می توانیم آنها زا ببیتيم. افرادجامعه 
براساس وظیفه, این اعمال و رفتارها را انجام می دهند. تفا خواندن 
روژه گرفتن. صدقه دادن عزاداری و دیگر مناسک مذهبی در شمار 
گرایش های مذهبی قرار دارند که در نتیجه شکل گیری بینش و گرایشی 
مذهبی را برای افراد پدید اورده اند. 


ها اه ماه کر ی یا ی سر ارم 
یعنی هر کش و عمل مذهبی, نتیجه و برخاسته از نوعی اعتقاد و تعهد 
مذهبی است. در جامعه ما بخشی از فرهنگ مذهبی در سطح بینش و 
اعتقاد باقی 
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مانده و به ور تعهد و کنش در نیامده است. تعفو لا پیش از شکل 
گیری هر کنش و گرایش مذهبی, باید نوعی دانش و اعتقاد درباره آ عم 
ایجاد شودر ولی در شرایط کنونی, به دلایل متعدد, امور مذهبی در حد 
تارقای ری ها تاقی فان اس ی رای او ماه فان 


ست . 


امروزه به شناسایی, توصیف, تحلیل و تبیین پژوهش ها در زمینه عرفان 
اسلامی نیازمند هستیم. شناسایی و توصیفی تولیدات پژوهشی در زمینه 
عرفان اسلامی, با چند رویکرد صورت می گیرد: 


2 شناسایی موارد تحریف و بدفهمی و نقشه های تفرقه افکنانه دشمنان؛ 
3. بیان توصیه هایی برای بهبود وضعیت نبیین سیمای عرفان اسلامی. 


در جهان کنونی. شکل های جدید علم و فناوری که در دوران پیشامدرن 

سابقه نداشته, در همه جاأ گسترده شده 94 ما از دوران نوجوانی؛ تحت 
تأثیر رسانه ها, آموزش ها و روح حاکم بر زمانه به اين باور رسیده ایم که 
علم تنها با اشیای واقعی سر و کار دارد. مروزه گذشته از برخی حملات 


۳0 


عقل گرایی دوران مدرن, ابزارگراست؛ یعنی درصدد انجام دادن 
کارهاست. راه اثبات این دانش, کارکرد و قابل استفاده بودن آن است و 
می تواند اخهانن و تجربه شود. با این همه, کار کرد و قابل استفاده بودن» 
7 7 ۱ 0 ای 0 39 ۲۱ 
شناسی پیشامدرن مرسوم نبود. 


دانش جدید و مدرن بدان معنا که اشاره شد؛ کاملا مخالف خیال و تصور 
اتت: :شیر انسان »رآ انکه:دانشمته بزر کی شود تیاو متو تضور آنست 
و علم گرایی, خود, افسانه و وهمی بزرگ است که وهم های کوچک تر را 
می سازد, ولی تصور و خیالی که از ان سخن رفت. همان ابعاد روحی 
انسان است که به ما اجازه می دهد حق ان را چنان که در اشیا موجود 
است. درک کنیم. 


مکاتب فلاسفه ای چون سهروردی و ملاصدرا, ازآن رو پذیرفته شده اند که 
بر ضرورت تعادل عقل و خیال تاکید داشتند. انها در وصف خیال. از 
اصطلاحاتی چون کشف, مشاهده و عرفان استفاده کرده اند. 


درباره عرفان اسلامی, دیدگاه های مختلفی مطرح شده است. گروهی در 
توجیه و تأیید آن سخن گفتند و گروهی در نقد آن. ری کوشیدند آن:را در 
پرتو دیگر شاخه های علوم اسلامی متمایز کنند و هویت بخشند و بعضی 
دیگر درصدد برآً مدند با نگارش هویت آن را زیر سوّال ببرند. ازاین رو, در 
زمینه عرفان اسلامی, باید نخست به ات شناسی عرفان اسلامی 


در این مرحله, ناب سازی باورها در زمینه عرفان اسلامی, در میان ملت ها 
صتو رت : ای کید این فرایند, مطالعه زرف درون دینی را می طلبد تا 
ها سا ها تا 
شناخته شود. قدم دومی که باید برداشت, معرفی عرفان ناب اسلامی به 
جهانیان است. پس از آسیب شناسی درون دینی, حلقه دیگری از فرایند در 
فضای ترون: دیتی خشهوده فی: شود کهصن آن.باید: عذفان: تاب را به جهانیان 
معرفی کرد. پذیرش عرفان برای انسان ها در این مرحله, ن دازا ريشه 
داشتن آن در دیگر ادیان: آسان تر خواهد بود. اکنون به آزتتت های فراروی 
عرفان اسلامی می پردازيم: 
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اشاره 


عرفان. خواه به معنای نظری که شناخت حقیقت و توحید است با گرایش 
به ان حقیقت با توحید باشد و خواه عرفان اصولی باشد پا عرفان وصولی؛ 
در سرشت انسان تعبیه شده است. عرفان نظری نیز غریزه انسان و به 
تعبیر علامه طباطبایی, عرفان و معنویت کزایی: غریزی و فطری است. 


دز طفتر تلتندکی انسان و تلاش برای راهیابی به سرچشمه های معرفت و 
معنویت, دام های نو و متجددانه. پهن و دانهو های معنویت دروغین با 
ظاهری زیبا و پرجاذبه, پاشیده می شود تا بار دیگر, دشمنان انسانیت, مانع 
۳ شوند و معنویت خواهی و گرایش به متافیزیک 

به گونه مات بالستی ان اشباع کنتد. همخنین می کوشتد بحران: هویت: و 
ِِ آدمیان را با مکتب سازی ها و ایسم های دروغین و با عنوان عرفان 
عرفان درمانی؛ انرژی درمانی, نیروزایی و آراهتشن بخشیدن با مواد افیونی 
و تخدیری تا عرفان سازی نقابدار سکولاریستی و لیبرالیستی و مانند ان 
پاسخ دهند و خودبیگانگی جدیدی بیافرینند تا آدمیان. هویت فراموش شده 
و شناسنامه معرفتی و معنوی خود را پیدا نکنند. 


الف] ساکمیت خافاه و سوق و ضفقی گرآین 


تخسن اسب فان اساافی: حا کسمت خافاه من ام رفن آشسه دک 
عبدالحسین زرین کوب, در کتاب ارزشمند جست وجوی تصوف در ایران 
(1) کوشیده است با نگرشی تاریخی و گاه انتقادی, نز کی از تاریخ تصوف 
را در ایران ورق زند تا از اين رهگذر هم فرهنگ ایران و تاريخ تصوف 


ب) ایدئولوژی خاص بودن 
ب) ایدئولوژی خاص بودن(2) 


دومین شاخصه عرفان مبتنی بر تصوف ۰ در ایران این است که 
تصوف, نوعی ایدئولوژی ویژه است که از نظر : ی 
دربرمی گیرد و تفسیری ویژه از زندگی و شیوه تعامل , با حیات دنیوی 


ست . 


به اعتراف جامی در کتاب نفحات الانس, تصوف و صوفی گری, از قرن 
دوم هجری میان مسلمانان ظهور کرد. بزرگ ترین نشانه های تصوف در 
این دوره, تحقیر دنیا, فرار از نعمت ها و تمام شئون مربوط به زندگی 
ائمه اطهار(ع) ایستادند و بر بینش و سیره زندگی انان خرده گرفتند. علت 
اعتراض صوفیه به امام رضا(ع) این بود که چرا آن حضرت لباس خشن به 
تن نمی کند و غذای نامناسب نمی خورد. امام در پاسخ انها فرمود: 
«یوسف., پیامبر خدا(ع) قباهای دیبا و لباس های زربافت بر تن داشت».(3) 
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1- جست وجوی تصوف در ایران. ص 446. 

2 برای اطلاع از ویژگی های عرفان مبتنی بر خانقاه نک: کلینی, اصول 
کافی, ج 1, (باب البدع و الرای و الرای المقاییس) ص 54, ح 2؛ 
عبدالرحمن جامی, نفحات الانس. تصحیح: محمود عبادی, اطلاعات. ص 85 
به بعد؛ قاسم عنی؛ تاریخ تصوف در اسلام, تهران انتشارات زوار, 2 ص 
5 فروع کافی, ج <, باب المعیشه؛ عباسعلی عمید زنجانی, تحقق و 
بررسی در تاریخ تصوف, تهران, دارالکتب الاسلامیه؛ زین الدین کیانی نژاد. 
سیر عرفان در اسلام. تهران. انتشارات اشراقی؛ داوود الهامی, موضع 
نشیع در برابر تصوف در تاريخ, قم, انتشارات مکتب اسلام. صص 23 _ 
7 

3- برای اطلاع از عرفان مبتنی بر تصوف نک: آقا محمدجعفر بن آقا محمد 
انتشارات انصاریان؛ ابوالحسن علی بن عثمان جلایی هجویری. کشف 
المحجوب., به کوشش: محمدحسین تسبیحی, انتشارات تحقیقات فارسی 
ایران و پاکستان؛ محمدکاظم یوسف پرور, نقد صوفی, انتشارات روزنه, 
صص82 - 118. 


ج) شریعت ستیزی و تأویل گرایی در دین 
ج) شریعت ستیزی و تأویل گرایی در دین(1) 


نخستین بار, جنید بغدادی به تطبیق عقاید و اعمال صوفیان با آیات و 
روایات پرداخت.(2) سپس ابونصر در کتاب اللمع فی التصوف و ابوطالب 
مکی در کتاب قلّت القلوب آن را دنبال کردند و برای اسلامی جلوه دادن 
عقاید و اعمال متصوفه, از معانی ظاهری ایات. بدون هیچ قرینه ای دست 
شستند و به تفسیر به رای پرداختند. تاویل ها در اثار ذهبیه از جمله کتاب 
تباشیر الحکمه و شرح حدیث نومحمدی, اثر میرزا ابوالقاسم حسینی 
شیرازی (معروف و متخلص به راز شیرازی) اشکار است.(3) 


د( بدعت گذاری 


نشکا آساسی و رتم صقان شون ری انبلام مر مفایل اسام 
جامع نگر بود. آنان برخی اعمال اسلام را پذیرفتند و برخی آموزه ها مانند 
نماز را در بعضی حالات و شرایط ترک کردند. شبستری. از بزرگان صوفیه, 
در گلشن راز چنین می نویسد: «وقتی حقایق بر تو روشن شد, احکام از تو 
برداشته می شود». 


به تعبیر محقق ارجمند, دکتر قاسم غنی, گاه مشایخ صوفیه به مقتضای 
زمان, شرع را از شروط تصوف می شمردند و گاه نیز قیودی می گذاشتند 
و حتی برخی صوفیان معتقدند شریعت., راه را نشان می دهد و اگر انسان 
به مقصد رسید, حاجتی به شریعت ندارد. 


) ستیز با حکومت اسلامی 


استعمارگران, از اوایل قرن نوزدهم به این نتيجه رسیدند که با ایجاد فرقه 
های به ظاهر مذهبی در جوامع اسلامی, بهتر می توانند به اهداف سیاسی 
خود در این جوامع دست پابند. ازاین روه به پشتیبانی از صو فیه تراهدند: 
انگلیس برای اجرای طرح استعماری خود, شخصی را به نام صوفی اسلام, 
از افغانستان به عنوان امام زمان علم کرد و او را با لباسی اراسته, سوار 
بر هودجی, همراه با سیصد نفر فدایی و پنجاه شمشیرزن و مرید, به طرف 
خراسان حرکت داد. وی خون ها ریخت و خرابی های بسیاری به بار اورد. 
سرانجام ارتش ایران با کشتن صوفی اسلام و تمام فداییانش, آنان را تار 
و مار و فتنه را خاموش کرد. برخی اقطاب دراویش, به جرگه فراماسونری 
پیوستند و پشتیبانی آنان از این گروه هاء بی دلیل نیست. 


ای یا ات یا ار سم ها اه ار 


و) خرافه پرستی و جهالت 


صوفیان برخلاف نشیع, اولیای خود را منحصر به دوازده امام نمی دانتد, 
بلکه هر مرشد مدعی ولایت را در هر دوره, امام حی و ولی قائم می دانند 
اذن 
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اه رت 
میلاد. 

سا ی ایا ی اس مر 
7 294. 


گرفته از خدا لقب می دهند. همه تأبعین؛ بدون چون و چرا, موظف به 
۳ ۱ ؛ زیرا معتقدند گفته های قطب یا 


اک ۱ 
خدابی بالا می برند و گاه مهم تر از امامان می دانند. 


ز) غریزه گرایی و شهوت محوری 


مشکل مشکل دیگر بسیاری از فرقه های صوفیه, مسئله تساهل, تسامح و اباحی 
گری است. سماع, آواز, غنا, آسیب های اخلاقی, انحرافات جنسی و فاصله 
گرفتن از شریعت نیز زاییده این انحراف بنیادین است. برخی گروندگان به 
تضوف:. بةه همترن. دلیل الودع مین شوتد. اتجراف و آلودگی های اخلاقی 
برخی دراویش, در خانقاه قدمتی دیرینه دارد. چنان که دیگر انحراف و 
بدعت صوفیان. کشف و شهود شیطانی است. کشف و شهود و اشراق بر 
دو نوع است: گاهی صادقانه و قابل اعتماد است و در بسیاری مواقع» بر 
اثر عواملی مانند شهود کاذب و شیطانی تحقق می یابد. تشرف که از 
رسومات صوفیه است و براساس آن باید شخصی برهنه شود و در برابر 
قطب سجده کند, از جمله اين انحراف هاست. آنها حتی معتقدند که قطب 
آنان به طور منستقیم از سوی خداوند بر گزیده می شود. 


نقد انديشه تصوف در روایات 
روایات بسیاری(1) در نکوهش صوفیه نقل شده است. از جمله: 
کسی که نزد او نامی از صوفیه برده شود و تنسبت به آنان ابراز تنفر و 


مها امه کر از ما تشه کی ما وا ار ان ات که در 


دیدگاه فقها و مراجع عظام درباره تصوف 


تسار از..قافای. شیعه اقم از عخفدمان ۶. ماخران, قرف هقی .زا 
نکوهش کرده و روش آنان را بذعت. شمرده و کتاب های بفتياری ذر .ره 
افکازشان: تکاشته. اند. برخی از آنها غبارتتد از: علی. بن بابویه (شیة 
صدوق), شیخ مفید, شیخ طوسی و علامه حلی. 


عارف وارسته, ملامحسن فیض کاشانی در کتاب های ارزشمند وافی و 
بشاره الشیعه, به نکوهش صو فیه پرداخته است و بدعت های انان مانند 
غناء سماء, حرکات خاصه و دعاوی گمراه کننده را افشا ضف کنق: 


علامه سید محمدحسین طباطبایی معتقد است گروه صوفیه, طریقت را در 
مقابل ات قرار داده اند, درحالی که طریقت هرگز نمی تواند در 


حضرت آیت الله العظمی سید شهاب الدین مرعشی نجفی, در کتاب 
ازتخته عایقات, عاد اول: اخمان الحق مین تشد 


حقیقتا, مصیبت صوفیه در نزد من, از بزرگ ترین مصیبت هاست. ارکان 
ی مصیبت, منهدم و بنیان اسلام از هم پاشید و وامصیبتا 
از این غفلت و سکوت مردم !(3) 
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آ هنن قیب کلنی: اصول کافی: چم 2 باب خففه ااتمان-و 
الیقین), ح2, ص 53ظ؛ سفینه البحار, جح 2, واژه «تصوف». 

2- محمدباقر مجلسی, بحارالانوار. بیروت. موسسه الوفا, جح 17 و 18. 

3- جمعی از محققان, احقاق الحق. قم, انتشارات کتابخانه آیت الله 


مجالست با فرقه های ضاله و شرکت در مجالس آنان حرام است. 
مجالست در مجالنتن. آنان عحت عناوین اشلامی: عتل فرانت قران و ختج 
انعام و غیره هم که باشد, حرام است و هرچیزی که تقویت انان به حساب 
اید, حرام است.(1) 


حضرت آیت الله العظمی خامنه ای(مدظله) در پاسخ به اين پرسش که 
شرکت کردن در مجالس صوفیه و انجام دادن اعمال و گفتن اذکار آنان و 
حضور در خانقاه انان, چه صورت دارد, فرموده است: 


جایز نیست و کسانی که اوامر و نواهی قران کریم را قبول دارند و به 
۱ ائمه(ع) معتقدند, جچه بهتر است که اسم جداگانه ای که لازم 

نیست., بلکه مضر است کار کذاشتته ه.جر-جماعت: عطیم فلت رن و 
۱ خود باشند.(2) 


ات الله العظمی ناصر مکارم شیرازی در پاسخ به درخواستی با این 
مضمون: «ایجاد مکتب و مرام های انحرافی. یکی از اهداف شوم قدرت 
های استکباری بوده است. طی سال های اخیر, فرقه های مختلف صوفیه. 
به فعالیت گسترده تری پرداخته و مراکزی را به عنوان پایگاه های خود می 
سازند. مستدعی است نظر خود را درباره صوفیه و مشارکت و ایجاد بناها 
و مراکز تبلیغی و شرکت در مجالس آنان بیان فرمایید» فرمود: 

تمام فرق صوفیه, دارای ِ هستند و شرکت در فعالیت های آنان و 
کمک به اهدافشان جایز نیست... . خوشبختانه بعد از انقلاب اسلامی, 
سارت اد هرا ناه سا یه 3 


حضرت آیت الله سیستانی می فرماید: «اجتناب از حضور در مجامع ات 
(صوفیان) و دور کردن مردم از انان لازم است».(4) 


آیت الله تبریزی می فرماید: 


هر مسلمانی که برخلاف آنچه علمای شیعه در رساله های عملیه فرموده 
ِِ« انچه علمای شیعه فرموده اند, تشکیل شود. مشروعیت ندارد. 
(۵) 


انت الم فاضل لنگرانی فا فر باه 


ها و سته است و بفن نم خاتاه ار سا ان مات که 
اگر آنجا برود که آنجا هم پایگاه ذکر و مدح است, حرام است. لذا بر عموم 
مسلمانان است که برای امور عبادی, مذهبی؛, اعیاد و موالید انمه(ع) در 
مساحه احتهاع ند که وانما بعضر مساو الله غی امن بالات اد 


حضرت آیت الله صافی گلپایگانی می فرماید: 
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1- سایت دفتر آیت الله گلیایگانی بخش استفتائات. 
2- سایت دفتر مقام معظم رهبری. 

3- سایت ایت الله العظمی مکارم شیرازی. 

4- سایت ایت الله العظمی سیدعلی سیستانی. 

5- سایت آیت الله العظمی تبریزی. 

6- سایت آیت الله العظمی فاضل لنکرانی. 


صوفیه با فرقه ها و انشعابات بسیاری که دارند. در یک سطح نیستند و چه 
بسا که برخی از انان از ربقه اسلام شمرده نشوند و درمجموع. منحرفند و 
عقاید خاصه ای که دارند, غیر اسلامی است. بنابراین, مشارکت در ایجاد 
بناها و مراکز تبلیغی انان و شرکت در مجالس و محافل انان, خلاف شرع 
و برخلاف روش حضرت رسول اکرم(ص) و ائمه هدی(ع) است. در اسلام, 
محلی به نام خانقاه وجود ندارد. این روش, انحراف از طریقه متشرعه 
است که متلقات از ائمه هدی(ع) است و موجب اضلال می باشد. 
مباشرت در ساختن خانقاه و کمک مالی برای ساختن آن و همکاری با اين 
گروه و موافقت با ساختن آن, به هر شکلی حرام است. خداوند. موّمنین را 
از امقر مصاة محفوظ بدارد. والله العالم.(1) 


آیت الله بهجت نیز می فرماید: 


هرچه سبب تفرفه در بین مسلمانان باشد, جایز نیست و آنچه در اسلام 
معروف است, همان مساجد و حسینیه ها و امثال آنهاست و هر عنوانی که 
نیت تشک کیت ه کتوفی ود کهخو لفق شور باظله اسست ۱2۱ 


استعمارگران, از اوایل قرن نوزدهم به این نتیجه رسیدند که با ایجاد فرقه 
های به ظاهر مذهبی در جوامع اسلامی, بهتر می توانند به اهداف سیاسی 
و استعماری خود دست يابند. 


اشفشان شوارتز, توتتدع و تحلیلگر غربی, فاش می کند براساس اسناد 
محرمانه که در پنتاگون (وزارت دفاع امریکا) بررسی شده, یکی از هفت 
راه دنیای غرب برای نفوذ در دنیای اسلام. کمک به بازگشت تصوف به این 
جوامع است که جایگزین و رقیبی برای اسلام رادیکال به شمار می رود. 


برنارد لوییس, در کنفرانسی که در بنیاد نیکلسون برگزار شد. به دولت 
بوش پيشنهاد کرد برای ارتقای سطح گفت وگوی امریکا و دنیای اسلام. با 
شیح محمود هشام کعبانی, رهبر بزرگ ترین گروه صوفیه به مذاکره 
بنشیند. آنگاه نویسنده ویژگی های صوفیه را بررسی و بیان می کند و می 
نویسد ایران از ز کانون های مهم صو فیه در جهان اسلام است و بیشتر آثار 
صوفیه, به زبان فارسی است.(3) 


اشاره 


یکی از اسیب های فراروی عرفان اسلامی, توجه نکردن به اسیب شناسی 
عرفان اسلامی در این مرزو 09 است. حدیبت تفرقه و ماجرای پیدایش 
فرقه های مختلف در اسلام و دیگر ملل و نحل, امر تأمل برانگیز و درعین 
حال, درخور توجهی است.(4) ازاین رو, از روزگاران گذشته تا امروز, 
پژوهشگران به عنوان موضوعی مهم و کلیدی در تبیین و توضیح 
رویکردهای گوناگون علمی و معرفتی, به آن اهتمام و هت داشته اند. 
بااین حال, آتنیت شناسی فرقه های عرفانی صورت نگرفته است. این 
امرد آنار ن.انتههای, فزار‌ی عرفان. اسلافت زا ستان .سس دشد. به.یی 
نمونه تفصیلی توجه کنید. 


اباحیه 
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2« سابت ارت الله العظمی بهجت. 
3- روزنامه شرق, 15/12/1383, ش 429. 
او ای ی یاس وی دا سا اه وه 


3 به بعد. 


اباحه, از ريشه بوح, به معنای ظاهر ساختن و آشکار کردن و تردید داشتن 
در انتخاب یکی از دو کار است که جمع میان انان جایز است.(1) 


به گفته تهانوی, اباحیه, فرقه ای از صوفیان باطل گرا هستند که معتقدند 
دوری از گناهان و انجام دادن اوامر, الزامی نیست. آنان بر این باورند که 
هیچ کس با هیچ چیز در این دنیا مالک نیست. ازاین رو, انان در اموال و 
همسران خود با دیگران شریک بودند. جامی نیز در کتاب نفحات الانس 
درباره نان می نویسد: 


جماعتی که خود را در زي صوفیان اظهار کنند و از حلْیت عقاید و اعمال 
[و] احوال ایشان عاطلی و خالی باشد و ربقه طاعت از گردن برداشته, 
خلیج العذار در مرتع اباحت می چرند و گویند: «تقید به احکام شریعت: 
وظیفه عوام است که نظر ایشان بر ظواهر اشیا مقصور بوده و اما حال 
اهل, خواض و آهل-ظریعت و حففت. از آن عالی تر است که بمررشدم 
این طایفه [را] باطنیه و مباحیه خوانند.(2) 


در روزگاران گذشته, آسیب شناسی و بررسی عرفان و نقد آن معمول بود 
و علما و پژوهشگران بسیاری, آثار و نوشته های مستقل و مفصلی را در 
این زمینه از خود به یادگار گذاشته اند. بااین حال, اختلاف روش عرفان با 
دیگر شاخه های معرفتی و تربیتی و شیوه خاص طرح و بیان مسائل آن, 
هر کر: آن را از نقد و اتیب شناسی بی نیاز نمی سازد. ازاین روه زد 
شناسی عرفانی در اين مرزوبوم امری حیاتی و ضروری است. آسیب های 
۳ 


الف) گسست میان تاریخ عرفان و علوم تصوف؛ 


ب) بررسی نکردن آموزه های صوفیان و عارفان در معابد, خانقاه ها و 
دیرها؛ 


2 تبون اسبت شتاشی دود جوزم اما غرهایی 
د) حاکمیت نوعی روح ماتریالیستی يا دنیاگرایی در عرفان؛ 


م) مرتبط کردن عرفان با دوست یابی, عشق. عشق بازی و شیوه های 
تجلی و کنترل روح؛ 


و) مرتبط کردن آموزه های عرفانی با روان شناسی و روان کاوی؛ 


۳ تبیین نکردن مواریث و سئت های عرفانی سلوکی بز آسانتن آهوزه های 
اهل بیت(ع)؛ 


ح( تبلیغ عرفان های وارداتی که موجب درآمیختن آموزه های دینی اسلام با 
اموزه های دینی هندوان و چینی ها می شود ؛ 


ط) ترویج نوعی انزواگرایی و گوشه نشینی و دور کردن مردم از امور 
اجتماعی؛ 


ی) تبلیغ تولیدات فکری معابد هندی و چینی و سرخ پوستی و افریقایی, 
مبتنی بر فردگرایی و گریز از تن و خو کردن به تنهایی و حاکمیت نوعی 
انزواطلبی و سرخوردگی در عرفان اموزان. 
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3. نقادی نشدن عرفان معرفی شده در آثار پژوهشی غربیان 


اشاره 


غربیان است. در ادامه, اثار دو شخصیت غربی را بررسی می کنیم. 


الف) رینولد الن نیکلسون 


بزرگ ترین اثر نیکلسون, ترجمه, شرح و چاپ مثنوی معنوی جلال الدین 
رومی است. کتاب دیگر وی از نظر اهمیت؛ تاریخ ادبیات عرب است. او 
مقاله های بسیاری درباره تصوف اسلامی, در دایره المعارف دین و اخلاق 
و دایره المعارف اسلام به نگارش درآورده است. برخی آثار او که به 
فارسی نیز ترجمه شده است., عبارتند از: عرفای اسلام, ترجمه: ماهدخت 
بانوهمایی؛ مفهوم شخصیت در تصوف, ترجمه: محمدرضا شفیعی کدکنی؛ 
پیدایش و سیر تصوف, ترجمه: محمدباقر معین. 


محجور اساسی انديشه نیکلسون, تصوف است و آنچه او از تصوف در نظر 
داشته, برآیند فضا و محیط فکری و فرهنگی او و آموزه های استادان و 
منابع مطالعاتی وی بوده است. ازاین رو با وجود آگاهی و دانش 
انکارناپذیر او در حوزه عرفان و تصوف اسلامی و ایرانی نمی توان 


نوع عرفان و معارف معنوی, فکری و دینی نیکلسون. از نوع مسیحی و 
بهودی است. درون مایه این انديشه, القای موضوع فردگرایی. انسان 
مداری و جدایی دین از سیاست با بیان های عرفانی است. عرفان القایی 
نیکلسون, ترویج دین فردی, دور از زندگی و دور از جامعه و سیاست 
است. البته این اندیشه به وی منحصر نمی شود. بلکه بسیاری از 
خاورشناسان هم فکر و هم کیش او در آثار و نوشته های خود بیان می کنند 
دین اسلام, در اصل , به معنای آخرت کرایف است و هدف اصلی علوم در 
اسلام, خدمت به دین و آخرت است. ازاین رو تلاش آنها برای برجسنه 
سازی ابعاد عارفانه و احساسات لطیف شاعرانه. ورود عرفان اسلامی به 
آخرت و دوری از دنیاست. 


نیکلسون در تحلیل عرفان اسلامی, در نوشته هایش دچار لغزشی فاحش 
شده است. از جمله در کتاب مفهوم شخصیت در تصوف می نویسد: 


همان چیزی کف یتخت زان را تمایز میان اقانیم سه گانه [یدر. پسر و 
روج القدس ] می شمرد, همان است که مسلمانان به عنوان تمایز میان 


نیکلسون در این گفتار می خواهد نشان دهد اعتقاد به اقانیم سنه کانه 
مسیحیت. با توحید خداوند منافات ندارد, همچنان که در اسلام از یک سو 
خداوند از کثرت, تنزیه شده و از دیگر سو, صفات تشبیهی بسیاری برای او 
یاد کرده اند. نیکلسون در کتاب تصوف اسلامی و رابطه انسان با خدا می 


نویسد. 


اروباییان که قرآن ۱ ۱ 0( 


وی در جایی از این کتاب عرفای اسلام آورده است: 


نهضت زهد و پرهیز, از اهداف مسیحیت الهام گرفته است که دقبقاً با روح 
لذت پرور اسلام منافات دارد.(3) 
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1- شخصیت و تصوف. 
2- ات ی 
۲ 0 0 


اشاره 


آ توت دیگر در برابر عرفان اسلامی, حاکمیت معنویت و رهیافت عصر 
تجدد بر عرفان اسلامی است. معنویت(1) که به آدمی احساس آرامش 
می بخشد, طیف معنایی گسترده ای دارد و در نظر صاحب نظران یکسان 
نیست. در یک تعبیر, این معنویت و عرفان, از رهگذر دین و سشت(2) عبور 
می کند. این برداشت, طرفداران بسیاری دارد. آنان راه نجات و رستگاری 
را فقط از طریق عمل به آموزه ها و دستورهای خاصی ممکن می دانند. 


الف) معنویت سنت گرایانه 


اشاره 


یکی از برداشت های معنویت اندیشی این عرفان توجه و برتری دادن به 
سنت است ؛ یعنی فقط از طریق سئت می توان به معنویت, رستگاری و 
رهايي رسید. در این دیدگاه. سئثت عبارت است از حقایق يا اصولی که 
وی او ری نت ها روا ۲ وی 1 
ٍ یا دیگر عوامل انتقال برای ابنای بشر صورت قف. کیرد معنویت سئت 
گرایانه, رابطه و حضوری است(3) که با امر قدسی(4) يا مفهوم راست 
اندیشی 2(۰) با مرجعیت(6) پا استمرار انتظام در انتقال حقیقت, با امر 
ظاهری و امر باطنی و نیز حیات معنوی, علم و هنر مرتبط است. این 
معنویت., از درون نسبت به دست می اید و معادل همان حعکمت جاویدان 
است که هریک در دل دین استقرار یافته و خود نوعی سوفیا و حکمتی را 
شامل شده است که به دلیل برخورداری از منظر ذوقی خود در غرب و 
شرق عالم, برترین دستاورد انسان به شمار می رود. ویژگی های معنویت 
سنت گرایانه را می توان چنین برشمرد: 


یک _ کثرت گرایی 


دیدگاه سنت گرا, نگاهی محدود در حبطه رفتارها و مناسک عبادی است. 
سنت گرایان به جنبه ها و ساحت باطنی دین می اندیشند و حیطه حلال و 
حرام را بر زمینه همان دین, معنا و تفسیر می کنند که هرکس براساس 
اخلاق و قانون تکوین, ملزم به باورهای دینی و معنوی خویش است و هیچ 
کس را نمی تواند به دین دیگری دعوت کند.(7) 


تکوین دین داری و اخلاق انسانی اقتضا می کند هرکس در دین خود راسخ 
و ثابت قدم باشد. این تصور برای تعدیل این روش است که هر دینی, 
خواهان تکثیر و پیشرفت جهان مداری خویش است و برای تعدیل چنین 
خواسته ایب دیگر ادیان و زندگی های روحانی حق حضور و تداوم دارند. به 
نظر سئت گرایان. وجوه ظاهری دین با هم متفاوت هستند و همین تفاوت. 
موجب تقسیم بندی ها و تغییرهای دین دارانه می شود, ولی در جنبه های 
مثالی و معنویت بخشی دین, نوعی اتحاد و اشتراک وجود دارد و هرکس که 
طالب یار است, چه هشیار و چه مست, در برداشت کثرت انکار امر 
قدسی و الوهی, رنگ و لعاب فرهنگی و ظاهری به خود نمی گیرد؛ زیرا 
عقیده ها و باورها, شکل های همگون و ناهمگون زمینه های گوناگون است 
که به تدریح شکل گرفته است. 
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استراتژی گفت وگوی میان ادیان. جست وجوی راهی است که این زمینه 
این ذهنیت و برداشت را نفی نمی کند که برای بخشی از ساکنان زمین به 
تصوف و عرفان اسلامی را دریافته ۱ وابسته شده است. 


دو _ طبیعت گرایی 


دیدگاه سنت گرا به طبیعت, دیدگاهی باطنی و رمزی است. کتاب های 
آستهانی:ایق تکرش وا مد ره وان که ۵ خظفت ان به. تیکی, یاد کزده 
اند. طبیعت, ۱ ۱۳۳۴ برای سیر به سوی خداست. 


ب) معنویت وجودی 


اشاره 


دریافتند که نگاه نظام واره_به جهان هستی؛ راه به جایی نمی برد و 
عقلانیت انسانی ضعیف تر از ان است تا ساختاری یکپارچه از کل هستی و 
ی اک را 


پیج و خم های معرفتی و شناختی جهان. امکان تفسیر یکپارچه ای را نمی 

دهد که ناشی از راسیونالیسم يا ماتریالیسم يا ایدئالیسم باشد. سورن 
کرلگور. فیلسوف متأله دانمارکی. نخستین کسی است که اعلام کرد در 
پی حقیقت مسیحیت نیست. بلکه هدف وی یافتن نسبت فرد انسانی با 
مسیحیت است. این برداشت تا حدودی در دنیای دین شناسی و دین داری 
اثر گذار بود و با وجود نارسایی ها و کاستی های آن, طرفدارانی پیدا کرد. 
| 


یک _ فردی بودن 


ویر کف اضلی معنویت وجودی این است که هر انسان, جزتی تنهاست. 
انسان, جزء یگانه و مغایر با دیگران است و معیارٍ هست و بودن ما, , وجود 
فردی ماست. به نظر کرلگور, انسان در تنهایی شهید می شود در تنهایی 
گناه می کند, در تنهایی ایمان می ورزد و در تنهایی برمی گزیند و دگرگون 
می شود. البته تعبیر این فیلسوف دانمارکی, نشانه دیانت مسیحیت است 
و خود می گوید مقوله فرد. نسبت نزدیکی با مسیحیت دارد؛ زیرا مسیح 
قصد هدایت کردن جمع و توده را نداشت و خواستار مومن ساختن دل ها 
به خدا بود. 


دو _ انفسی بودن 


ونر کین دوم معنویت وجودی این است که حقیقت, در اصل. امر خارجی و 
عینی و بیرونی نیست, بلکه مقوله ای درونی و شناختی و موضوعی است. 
معنویت, فرایندی مربوط به نوع نگاه ماست. در چشم انداز انفسی بودن, 
دین داری, سیر باطنی است و سیر باطنی, انفسی بودن است و انفسی 
بودن» در 
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اصل. شورمندی است و سرانجام آن, دل نگرانی بی حدوحصر و شخصی و 
شورمندانه است در باب سعادت ابدی.(1) 


از آنجا که انفسی بودن, ناظر بر یک تصمیم است. همه تصمیم ها به 
انفسی بودن بسته است و بین ان رابطه ای تعاملی و انباشتی برقرار 
است ؛ یعنی هر تصمیم, نتیجه و برخاست از انفسی بودن آن است.(2) 
ویژگی ها و رهیافت وجودی, بیشتر و فراتر از دو مورد یاد شده است, ولی 
به طور کلی, همه ویژگی های دیگر به نوعی به این ساحت فردی و درونی 
و انفسی بودن حقیقت بازمی گردد و در حقیقت, دین داری. زیستِ 


3 ورود عرفان های وارداتی 


اشاره 
5. ورود عرفان های وارداتی(3) 


دیگر آنتسفب فراروی عرفان اسلامی, ورود عرفان های وارداتی است. این 
عرفان ها عبارتند از: 


الف) عرفان شامانیسم 


انسان ها به طور سنتی به یک رشته قدرت های طبیعی و فوق طبیعی 
اعتقاد داشتند؛ نیرویی که از طریق جنیان و ارواح و خدایان رب الانواع در 
طبیعت اعمال می شود. البته بسیاری از این افراد. معتقد بودند خدای 
برتری نیز در اسمان ها وجود دارد و از اين طریق با عالم, تماس برقرار 
می کند. این افراد زمین را مادر خود می پندارند و بسیاری از حوادث و 
وقایع طبیعی را از نظر معنوی مهم می دانند.(4) 


«شامان». کسی است که از قدرت جادویی برخوردار است و می تواند با 
تبرو‌های افر کذار فر جبست. ارضاط برقرار کند.ه آن تروها رااحز دران 
بیماران و رفع مشکلات قوم خود و طلب روزی و افزایش برکت به کار 

د. در اين ریاضت هاست که شامان ها مرگ را تجربه می کنند و به 
زندگی مجدد می رسند و توانایی دفع خطرها و حفظ حیات قوم خود را می 
پابند. شرط دیگر, جنون و اختلال روانی و سیس خوددرمانی با کمک حتف 
است که صلاحیت مقام شامانی را دارد. 


رابطه جنون و صرع و اختلال های روانی و عصبی با شامانیسم, به حدی 
زیاد است که تا چندی پیش, بسیاری از پژوهشگران, شامان را نوعی 
بیماری روانی می دانستند. در بسیاری از مناطق جهان, از قطب شمال تا 
جنوب امریکا و اسیاء شامان ها پیش از انجام دادن وظیفه یا شغل شامانی 
به نوعی چنون دچار می شوند و گاهی اختلال های روانی. یکی از نشانه 
های فراخوانده شدن به این کار است.(5) 


بسیاری از پژوهشگران, دین و جادو را از یک ريشه می دانند. ولی امیل 
دورکیم. براین اساس که دین از نهادهای اساسی جامعه است و نهادهای 
اساسی باید عمومی باشد, جادو را جدا| از دین می داند؛ زیرا سجر و جادو, 
مخصوص 

ص: 537 


1- مصطفی ملکیان. سیری در سیپهر جان, تهران» موسسه نگاه معاصرء ص 
1 

2- داریوش شایگان, آسیا در برابر غرب, تهران, نشر البرز: ص 168. 
3- برای اطلاع از عرفان وازذاتی نک؛* لا علی اریا. اشتایی.با ار 
ادیان, موّسسه فرهنگی و انتشاراتی" " غلام علی توسلی, جامعه شناسی, 
انتشارات سخن» ص 9 به بعد؛ جمعی از نویسندگان؛ چهار مذهبی ادیان 
در جوامع امروزه, ویرایش: رابرویر, ترجمه: عبدالرحیم گواهی, دفتر نشر 
4- نک: داریوش شایگان. ادیان و مکتب های فلسفی هند, انتشارات 
امی رکبیر. ج 2 ص 78. 
5- داریوش شایگان, ادیان و مکتب های فلسفی هند, انتشارات امیرکبیر, ج 
2 ص 0۵7. 


افرادی است که شرایط و استعدادی ویژه دارند.(1) مضمون دین, تعظیم 
و پرستش موجودات ماورای طبیعت است, ولی جادوگر می خواهد قوای 
ماورای طبیعت را به سود خود مهار کند؛ ؛ اگرچه این عمل ساحر پا کاهن. 
گاه جنبه تقدس پیدا می کند.(2) در این عرفان. کسی که نتواند بر بر این 
نیروها مسلط شود و شامان از شفای او ناامید شود, محکوم به و 


است. 


اوح عرفانی شامانیسم, توانایی دیدن رویاست که در حال جذبه صورت می 
گیرد و همه معکاشفات و استفاده از نیروهای اثرگذار در طبیعت؛ , در ریا 
دیدن است. کارلوس کاستاندا, از قول دون خوان. شامان معروف معاصر, 
مقدمات امادگی برای رویا دیدن را چنین بیان کرده است. 


یک _ خود را از هیچ چیز برتر ندیدن؛ 
دو _ قطع وابستگی از همه تعلقات از نام و نسب تا خانه و کار و اندوخته؛ 
سه _ تمرین رویا دیدن (3) 


چهار _ استفاده از مواد توهم زا مانند مسکالیتو(4) يا پیوتل() که در میان 
بومیان امریکا رواج دارد؛ 


پنج _ توقف در دنیا. 
ب) تائوئیسم 
ب) تائوئیسم(6) 


مردان جین و ژاین. طبیعت را مرکز تنوجچه قرار داده اند. به همین دلیل, 
علاقه به جهان و دل بستگی به حیات و ادامه زقدکانی: هدف و مقصود 
نهایی آنهاست. دگرگونی و ناپایداری عالم طبیعت, نخستین حکم تائوئیست 
است. لائوترو این انديشه را یی ریزی کرد که حقیقت, دو سوی متضاد 
دارد: روز و شب: فصل گرم و سرد؛ شکوفایی و پژمردگی؛ جوانی و پیری 
و مانند آن. او کتابی به نام تائوته چینگ به معنای خاصیت تائو دارد. این 
کتاب با این جمله آعاد. هش شود: «تائو که بتوان از آن سخن گفت: تائو 
جاودانی نیست. نامی که بتوان نامید, نام جاودانی نیست». حقیقت تاأئو, 


وحدت همه اشیا است که با عقل فهمیده نمی شود.(7) 


بنابراین, تائو مرتبه ای است که همه در آنجا وحدت دارند و انسان در 
صورت درک این وحدت با تائو,. آن را در این مرتبه می فهمد و بعد یک, دو 
می شود و تائو به صورت پيوند میان بالگ جلوه می کند. ایزوتسو, درباره 
اين دو مرحله می گوید: «اين مرحله ای است که اشیا در ان. به لحاظ 
ذات, قابل تمایز نیستند و این با وجود ان است که ایشان با هم متفاوت و 
از هم متمایز هستند».(8) 


ص :8 5 


1 اشتایی با اریخ اذیان,.ضن 22. 

2- داریوش شایگان, ادیان و مکتب های فلسفی هند, انتشارات امیر کبیر, 
22 هو 107 

3- داریوش شایگان, ادیان و مکتب های فلسفی هند. انتشارات امیر کبیر, 
حورخص 128 1295 

4- ۱10 ابت ۱۷/06. 

.۲۵۷۵ .. -5 

6- نک: جهان مذهبی ادیان در جوامع امروز, ج 1. 

7- نک: چوجای و وینبرگ جای, تاریخ فلسفه چین, ترجمه: علی پاشایی, 
تشر کفتاره ی 12 ۰1 

8- چوجای و وینبرگ جای, تاریخ فلسفه چین, ترجمه: علی پاشایی, نشر 
گفتار. ص 344 


بزای قرار کرفتن تانه. چند مرحله لازم است؛* ترک دانش. و ان نوع از 
شناخت که از نظر لائوتزو اشتباه است که همان کار تمییزدهی و 
تمایز گذاری عقل است.(1) 

لائوتز معتقد است: «انسان مقدس, تمرکز خود را در باطن قرار می 
دهد»(2) و «نهاد انسان. شاد است. ولی می کوشد سرنوشت خویش را 
به فرمان اورد و به رنج افکند». 


ج) بودیسم 


اشاره 


بود با دیدن پیری و بیماری و مرگ در انسان, ناف میت ۲ به روشن 
شدگی رسید و حکمت معنوی خود را براساس تحلیل سه ویژگی هستی و 
چهار حقیقت شریف پایه گذاری کرد. هستی. سه ویر کی اساسی دارد: 
انیتنا: ناپایداری؛ دوکا: رنج و اناتمن: پوچی.(3) 

یک _ در هرجا رنج وجود دارد. 

دو _ رنج می تواند به زنجیره علت های دوازده گانه «دارما» با زگردد. 


سه _ توقف رنج, امکان پذیر است و با نابودی دارما می توان به «نیروانا» 
ر سید . 


چهار _ راه های هشت گانه ای برای از بین بردن دارما و «دوکا» وجود 
دارد.(4) 


است.(۵) 


عر فان مدا داد ای مد احلن است که با رتیه ۱ 


یک _ دارما 


دارما, محور و اساس کلی حکمت بودایی است و حقایق چهارگانه بر محور 
آن شکل گرفته است. رنج, نتیجه تمایل به چیزهایی است که از دسترس 
ما بیرون است و این جهان کثرت ها,؛ جهان تغییر و دگر گونی دائم است. از 
این جهان, ناکامی پید | می شود و از ناکامی نیز رنح.(6) 


زادا کریشتان رای کو ند خنین ی کفند ۱۱ 
ص :539 


1- صوفیسم و تائوئیسم. ص 3535. 

2- صوفیسم و تائوئیسم. ص 358. 

3- هوکنیز بردلی, ایین بودا, مترجم . محمدرضا بدیعی, انتشارات امیر کبیر, 
صص 63 و 64؛ نک: تاریخ فلسفه چین, تهران, نشر گفتار. 

4 جهان مذهبی ادیان در جوامع امروز, ج 1 صص 333 و 34د. 

5- نک: ویلیام چیتیک, راه عرفانی عشق, تهران, نشر پیکان؛ در نشربه 
اخبار ادیان. شهریور و مهر 1384 ش <1, مقاله ای دراین باره امده 
است. این مقاله, اساس شناخت عرفان بودایی است. کیت وارد. از الهی 
دانان و فیلسوفان برجسته دین. عضو هیئت غلضی کالح ترینیتی هال [5 ] 
دانشگاه کمبریج» رئیس این کالج و استاد تاریخ 1 فلسفه دین در دانشگاه 
لندن است که به مقام انتصاب الهیات در دانشگاه آکسفورد رسیده و در 
این مقام باقی مانده است. او کشیش کلیسای جامع, مزسوم به کلیسای 
هسیح است. برخی. از آنار آو عبارتند از: تضورات گوتنه. کون از موجود 
سرمدی ( ۶۲6۲۲۱۲ 0 ۱۳۳۱۵925 ), خدا, تصادف. ضرورت ( 0۳3۳66 ,000 
۷ 2۳0 ), در دفاع از نفس ( 2110۳0 21 ۲6۷ 2۳00 ۲۵۱۱۵۱۵۲ ), دین 
و خلقت ( 6۲6300 300 00و6۱ ), و دین و طبیعت آدمی ۱0۱و ۴6۱ 
6۵ ۲۱۵ ۳۱۸۲۵۲۱ ۵۱0 )). 

6 ب ل سوزوکی, راه بودا, , ترجمه. : علی پاشاهی, نشر معاصر, ص 43 و 
7 ب ل سوزوکی, راه مود , ترجمه. و نشر معاصر, ص 43 و 


حلقه متصل کننده زندگی گذشته و حال, دانستگی مبهم معطوف به کثرت 
پا انگیزه تجسد در رحم مادر است که ماهیت آن, آشکارا در گرو خواهش 
ها يا کردار اخرین تجسد است.(1) 


دو _ پرکیا (فراشناخت) 


کسی که دارما را بفهمد, به آگاهی برتر که کشف پوچی و ناپایداری جهان 
و رنج حاصل از نادانی است. خواهد رسید.(2) اگر کسی کم بودن را بفهمد 
و هرچه را که در عالم هست., پوچ و ناپایدار و فانی ببیند, به فراشناخت 
رسیده و از زنجیره دارما و چرخه تناسخ و تولدهای مجدد سمساره رها 


شده است. 


برای رسیدن به یرکیا و رهایی از دارما. هشت راه رهایی معرقفی می 
شود:(3) دیدگاه درست؛ قصد درست؛ سخن درست؛ اعمال درست؛ امرار 


د) عرفان هندوییسم 


هندوییسم, طیف گسترده اق از کشاند و ایین ها را رده برد که سافین 


یک کارما؛ انسان از زندگی های مکرر برخوردار است, به گونه ای که 
اعمال خیات شین وی ند کی نس از آن را رقم ی شتو: 


سه _ اعتقاد به وجود گوهر ثابت که پرام اتمن, یوروشه, جیوه و برهمن 
نامیده می شود؛ 


هدف کوشش های معنوی و سلوک عرفانی هندوییسم, رهایی از رنج و 

زندگی مجدد در این جهان و تناسخ است. برهمن و دو واژه ۳ 
اولیه ایین هندوست. این واژه, در متون مقدس اولیه هندو؛ یعنی وداها به 
معنای دعا با گفتار بوده, ولی در اوپانیشاد که متن اساسی عرفان هندویی 
است, به معنای اساس جهان. سرچشمه تمام وجود يا انچه جهان از ان 


بز آمده: به کار رفته است. در اوپانیشاد تلاش شده است تا شناخت این 
حقیقت یکتا, عامل رهایی بخش و آزادکننده انسان معرفی شود. در شور 
تاره از شاه یواوه 


به واسطه معرفت برهمن» , تمام قیود به دور افتاده, چون اضطراب از بین 
رود, تولد و مرگ هم از بین می رود.(5) 


در کنار واژه برهمن» کلضة اتف قرار دارد. به تعبیر راداکریشنان این دوه 
ستون تمام فلسفه هندی است.(6) آتمن به معنای نفس انسان است که با 
برهمن یکی انگاشته می شود و در حقیفقت؛, انسان, برای رهایی از چرخه 
سمساره و رنج و زندگی, باید خود را بشناسد و خدای او همانا خدای واحد 


و تا بو یی آتمن, ول 
موکشا 


ص60 


1- راداکریشنان سروپالی, تاریخ فلسفه شرق و غرب, مترجم: خسرو 
جهانداری, انتشارات علمی و فرهنگی, ص 161. 

2- راه بودا, ض‌ 06 

3- آشنایی با تاریخ ادیان: ض. 1 7. 

4- آشنایی با تاریخ ادیان, ص 71؛ تاریخ فلسفه شرق و غرب. ص 52. 

5- فرید هلمی هاردی. ادیان آسیا, ترجمه: عبدالرحیم گواهی. دفتر نشر 
فرهنگ اسلامی, ص 124. 

6- عبدالعظیم رضایی, تاریخ ادیان جهان, انتشارات علمی تهران» ج 2 ص 
52 
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برسند. راه رهایی از اين گریز را باید در اين راه حل یافت: «چون همه 
ار فان که در دل اتف جای دارند, از میان بروند» آنگاه فانی جاودانه 
می شود و انسان به برهمن نائثل می شود» 1(۰) 


هِ)( عرفان مسیحی 


در تعالیم مسیح آمده است که حضرت عیسی(ع) به عنوان اصلاحگر 
یهودیت در میان قوم بنی اسرائیل برخاست. ازاین رو, کتاب تورات, برای 
مسیحیان مقدس بوده و به همراه انجیل, کتاب مقدس انان را تشکیل می 
دهد. بسیاری از عقاید و ايین های بهودی, در آن زمان, با اموزه های 
حضرت که از جمله توحید که برای بررسی سیر غایت 
در دین به کار می آید..با انن.حال: به. کمان: مسیحیان: بتین از .مضلوت 
شدن مسیح., توحید مسیحی در چهره تثلیث تبیین شد که برای درک غایت 
سیر عرفانی, ناگزیر از فهم توحید در تثلیث هستیم. 


مسیحیان مانند یهودیان(2) و مسلمانان به خداوند یکت و آفریننده زمین و 
آسمان, کة. در کورات پدر نامیده می شود معتقدند.(3) به. کمان مسیحیان: 
پس از مصلوب شدن و رستاخیز عیسی, عقیده اما بر تثلیت, با توحید 
امیخته شد که بیان می کرد خدای پدر که خالق اسمان و زمین است و 
روح القدس با عیسی مسیح, خدای پسر, هر سه خدای یکتا هستند.(4) 


دانیل سیوبوتیا. مستندترین تقریر تثلیت به کتاب مقدس را بیان کرده 
است. به گفته وی خداء یکی است, ولی «سه شخصی» يا «اقنوم», با ذات 
تمایز دارد که در رسیدن به غایت سیر عرفانی, این گروه تثلیث گره 
گشاست.(5) سیر عرفانی مسیحیت برای رسیدن به اتحاد خداست؛ البته با 
ملاحظه تثلیت, چنان که قدیس برنارد, چهار مرحله برای عروج به سوی 
ار ات سر نی اس اس اش سا اه 
ای ماه ار و ات ق سا ات رال 


است. 


در مسیحیت. اعتقاد بر این است که گناه نخستین آدم, سبب شد نسل او 
به طور ذاتی آلوده شود.(6) همه انسان ها گناهکار متولد شوند. براساس 
این ظن و گمان, معتقد ند انسان ها با برخورداری از اراده و اختیار, به سوء۶ 
اختیار دچار می شوند. 


خانم هادیوچ. از عارفان مسیحی, درباره اتحاد می نویسد: 


حلاوت خارق العاده ای است که در آن. عاشق و معشوق, هرکدام در 
دیگری سکنا گزیده اند و آن قدر در هم حلول کرده اند که هیچ کدام نمی 
توانند.خود را از خيکری. بازبایتد.. : آن دو بی. خیز ند: که.با هم آميخته. اند 
ولی دو نفس متمایزند.(]) 


ص61۰ 


تتتفت: صیضر: 19 _ 50 

2- توماس میشاء, کلام مسیحی, مترجم: توفیقی, مرکز مطالعات و 
انوت: 12 106 

3- دانیل سیوبوتیا, تثلیت, (مقدمه ای بر شناخت مسیحیت), ترجمه : 
4- قاسم کاحای: وحدت وجود به روایت ابن عربی و اکهارت؛ انتشارات 
فرمیه ص140 

6- هوژن تدر تور کارت گناه از دیدگاه مسیحیت, ترجمه. همایون همتی؛ 
مقدمهای بر شناخت مسیحیت. انتشارات نقش جهان, ص 88. 

7- مرضیه شنکایی, بررسی تطبیقی اسماء الهی, انتشارات سروش. ص 


به نظر می رسد مسیحیان بر اثر اشتباهی تاریخی, دچار انحراف عقاید 
شدند و به آموزه ای عقل ناپذیر؛ یعنی «توحید _ تثلیث» اعتقاد پیدا کردند. 
1 الته.عده اي از مشتحیان این عفیده زا انکار-فی کدی اراق کون نوانود 
در این زمینه دارند. غایت عرفان مسیحی به عشق می انجامد و عشق به 
مردم که به همدردی و کمک به محرومان و ضعفا می انجامد, در دنیای 
ستم زده و سیاه بخت امروز, بسیار جلوه کرده و در افریقاء نهضت های 
معنویت گرای مسیحی رواج بسیاری یافته است. 


و) کنفوسیوس 


از دیگر آیین ها و عرفان های وارداتی؛ عرفان و آیین کنفوسیوس است. به 
تازگی, کتابی با عنوان مقدمه ای بر آیین کنفوسیوس, نوشته دکتر سین 
جونگ یانه.به بازاز آمده: است. در این کناب آیین. کنگوشیوسرن ستتی زندم 
معرفی شده است که جنبه های مختلفی دارد. دراین باره, هم نظریه های 
ستتی مکاتب به همراه شعایر و مکان های مقدس و اصطلاحات معرفی 
شده است و هم به تغییر و تحولات و ساززگاری این آیین با شرایط و جوامع 
مختلف می پردازد. 


ز) آیین عرفانی بودای ژاپنی 


اشاره 


فتظور از آیین بودای اینی و آیین عرفانی آنان, کل آیین بودا, اعم از آیین 
بودای اولیه, هینه يانه, مهایانه و تتره پانه نیست. ایین بودایی ژاینی. سئتی 
است که از چین و کره به ژاپن راه یافته است ؛ بعنی سئت مهایانه. مهایانه 
نیز فرقه ها و مکتب های بسیاری دارد که تنها بخشی از ان به درون 
فرهنگ ژاینی راه پافته است. 

دین در ژاین چند مرحله را پشت سر گذاشته است: 

یک _ دوره کاماکورا 


دوره کاماکورا| را اوج شکل گیری ۳ بود| در زاین دانسته ند 


دو _ دوره توکو گاوا 


دوره توکو گاواء؛ دوره قدرت بی نظیر ایین بودا در زاین است که پیروزی 
ان در سطح سیاسی به رکود و رخوت این ایین انجامید. هرچند در دوره 
شین تو, دین حکومتی شد. نظام کهن همچنان حامی بسیاری از ژاپنی ها با 
معابد خانوادگی بود. 


در دوره توکو گاوا, تعداد معبدهای بودایی افزایش یافت و نظام دانکا نیز 
سبب شد معبدها دیگر هیچ نگرانی مالی نداشته باشند. 
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1- برای نقد عرفان مسیحیت نک: _ جان نیزبیت و یاتریشیا, دنیای 2000, 
ترخمه عاضن خوقفیان: نته نی 8 7وار خ1 ض 1۱9 .. سعین یور املی: 
جامعالاسرار و منبعالانوار, فرانسه, انتشارات ه علمی و فرهنگی و انجمن 
ایران شناسی, 1368, چ 2 ص 82. _ سید حیدر آملی, المحیط الاعظم 
البحر الخصم فی تأویل کتاب الله العزیز المحکم, النشر المهد الثقاقی نور 
علی نور, الطبعه الثالثه. الجلد الثالت. 1380. _ سید محمدحسین 
طباطبایی. المیزان فی تفسیر القران. بیروت. موّسسه للاعلمی 
للمطبوعات, 1417 هو . ق, ج ۳۱ صص 92 و 93. ۳ کمال الدین عبدالرزق 
کاشانی, شرح منازل السائرین, بیروت, دارالمجتبی, 1415 ه_ . ق, ج1. _ 
ابوعلی حسن بن احمد عثمانی, رساله قشیریه. تصحیح: بدیع الزمان 
فروزانفر, انتشارات علمی و فرهنگی, 1381, ج 7 صص 10 و 11. 


سه _ دوره می جی 


نو دین و 0 در ان زمان ی بو و 
شخ و دیگر آثری از جمایت مردمی دز آن دیدم تشد. 


دیگر آتزشت فراروی عرفان اسلامی در ایران؛ نوعی تفسیر 
اکسپر سیونیسم و شهود عرفانی از منابع دینی است. اکسپرسیونیسم از 
مکاتب هنری است که در آغاز قرن بیستم, جنبشی توانمند در : نگارگری, 
پیکرتراشی. ادبیات. نمایش و سینما ید بر آورد: این مکتب: , در حقیقت, قیام 
دلیرانه برخی هنرمندان ان روزکار در برابر جزئی نگری وسواس امیز 


اگر از بحث های داغ جبه های اکسیون و اشتورم بگذریم و در پی درک 
حفیفت: لگام خرد را به گواهان گونا وف در گستره ادبیات نگا و کر ۵ 
نمایش بسیار ۱( یابیم که به قول والدن, اکسپر سیونیسم, نه 
۳۵۸ 0 اکسپرسیونیسم یک جهان بینی است. این جهان 
بینی بیش از هرچیز به در هم شکستن پوسته اشیا و بررسی گوهرها می 
اندیشد. هنر مند اکسپرسیونیست. در پی ترسیم طبیعت نیست و بر پایه 
رمانتیسم, احساس, تصور, تخیل و عشق عمل نمی کند, بلکه در پی حقایق 
نابی است که در پشت پر ده رنگارنگ اشیای ریز و درشت پیرامون ما 
پنهان شده آند. 


این جهان بینی, به هنرمند می آموزد که از طبیعت دست بردارد و 
حصارهای منطق, خرد و علّیت را فرو ریزد و به آنچه مردم عادی نمی 
بیننده خیره شود. ناگفته پیداست: که این آموزم. به دیکتاتوزی ذهن. می 
انجامد, ولی اکسپرسپونیست ها اين را نقطه قوّت جهان بینی خود می 
شمارند و در دیدگاه انان. گذشتن از دیوار واقعیت های دروغین و بیرون 
کشیدن حقایق از دل اشیا, تنها از ذهن برمی اید.(1) 


7 توجه نکردن به انسان شناسی عرفانی و انسان کامل با رویکرد اهل بیت(ع) 


کنر اسب نوی طرفان اسلانی در نات حه رنب نات 
سای .ای و اشنای کاما با برد احلرست (است:.صر اجره 


گسترده دانش و آگاهی انسان, وی و هسبی ممتاز و ناشناخته اش: همواره 
مورد بحث و توجه بسیاری از اندیشمندان بوده است. ولی ِ آنجا که 
هریک, از جنبه های خاصی به انسان نگریسته اند, درحقیفقت؛ گوشه هایی 
از دنیای پهناور و ابعاد پیچیده شخصیت وی را از دیدگاه خود توصیف کرده 
اند. عده ای از فلاسفه و علمای انسان شناسی, در تعریف انسان با تکیه 
بر بعد فکری يا قوه ناطقه انسان, او را حیوان متفکر و ناطق نامیده اند. 


جمله معروف دکارت: «من فکر می کنم؛ پس هستم >؟, موید اصالت بعد 
فکری انسان و یادآور باور مولانا در اهمیت انديشه اتف است: 


ای برادر تو همان انديشه ای 


به عقیده سارتر, آدمی چیزی جز عمل نیست.(2) به گفته الکسیس کارل, 
انسان, پیکری است که کالبدشناسان آن را می شکافند؛ : نفسی است که 
روان ۰ آن را 1 ؛ اجتماع شگفت انگیزی 
از سلول 
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1- عباس عبیری, اکسپرسیونیسم و شهود عرفانی, واحد پژوهش نامه هنر 
مان یل سار ا سا سره اصااتسش رسمه کر صطاقی 


مایعات است که فیزیولوژیست ها درباره قوانین هم بستگی آن مطالعه 
قف کته ۰ موجودی است که هریک از ما با درون تکرخی: با انب ورد ی 
ور ای ی ی ام اس و سس ان 
کشانده می شود.(1) 


ارسطو, درباره ثنویت وجودی انسان, با استاد خود افلاطون هم عقیده 
است؛ با این تفاوت که روج را وابسته و جدایی ناپذیر از ان می داند و 


نظریه فیثاغورثی تناسخ ارواح را به ریشخند می ود 


از میان فلاسفه جدید دنیای غرب. دکارت نیز معتقد است انسان. مرکب 
دو جوهر است: یکی زر تن که جسم است و حقیقت آن, بُعد است و دیگری 
هت او اس ال 9 ۱ 
و را امن دیدگاه. بُعد جسمانی و وجودی انسان ر برگرفته از عالم 
ملک يا خلق و جنبه روحانی هستی او را به عالم ملکوت ٍ یا روح وابسته می 
دانند؛(4) با این توصیف و تحلیل که انسان از نظر جسمانی و بعد طبیعی و 
مادی. موجودی بسیار حقیر و ناتوان است. ولی از جنبه روحانی, موجودی 
است توان مند و شایسته. 


به تعبیر کاشانی: 


انسان که به کمند عقول, وصول بدان میسر رگ سیمرغی است که 
نشیمن بر قاف عزت است و به ملواح عزب دارد. به ملواح عبارت. صید 
هیچ فهمی و وهمی نشود. گوهری است از قعر بحر عظمت برخاسته, به 
میزان قیاس تقدیر, اوصاف او ممکن نبود... . شریف تر موجود و نزدیک تر 
به حضرت حق است... .(ظ) 


ماجرای عرفانی آفرینش انسان. مفهوم عشق را در متعالی ترین مفهوم 
حقیقی خود؛ اتحاد عاشق و معشوق, با بیانی نغز و دل نشین و در قالب 
تجربه ای شهودی يا نمود و رویایی عارفانه حکایت می کند. به تعبیر 
مولوی: 

پس زبان بگشاد خاک و لابه کرد 

کز ب_رای حرم _ت خ__لاق فرد 


ترک من گو و برو جانم بب_خش 


رو بتاب از من عنان خنگ رخش 
در کشاکش های تکلیف و خ_طر 
بهر لله هل م__را, ان__در م__بر(6) 


به تعبیر رازی,؛ کل اولیه وجود آدم, در وسعت لابتناهی ملکوت با آنت حیات 
عشق سرشته می شود و مدت چهل شبانه روز يا چهل هزار سال به 
واسطه ید حق ورز داده و در هر ذره ای از کل وجود او, دلی تعبیه می 
۳3۳ 


نسفی, این حقیقت را چنین باز گو می کند: 


جوهري لطیف از نفایس خزائن عرش نهاده می شود و در نهایت ترکیب 
وجود ادم, همچون نسخه يا نمونه ای کوچک از عالم کبیر رقم می خورد. 
(8) 


جرجانی, در تفسیری می گوید: 


در مقابل. روح انسانی, از جنس روح حیوانی نیست., بلکه لطیفه عالم و 
مدرک معقولات در وجود ادمی است.(9) 
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1- الکسیس کارل, انسان موجود ناشناخته. ترجمه: دکتر پرویز دبیری, 
اصفهان, انتشارات نایید. ص 130. 

2- برتراند راسل., تاریخ فلسفه غرب. ترجمه: نجف دریابندری» تهران. 
صص 270 _ 327. 

3- محمدعلی فروغی. سیر حکمت در اروپا, انتشارات صفی علی شاه, ج 
2 صص 164 و 165. 

4- عزیزالله نسفی. انسان کامل. تهران, انتشارات زبان و فرهنگ ایران. 
ص 34. 

5- عزالدین محمود کاشانی. مصباح الهدایه و مفتاح الکفایه. تصحیح: جلال 
الدین هماپی, تهران, انتشارات سنایی, ضص 4 

6- جلال الدین محمد بلخی, مثنوی معنوی, تصحیح: دکتر محمد استعلامی. 
تهران, انتشارات زوار, 0 ی بت 1202 


7- نجم الدین ابوبکر رازی. مرصاد العباد. تهران, انتشارات علمی و 
فرهنگی. صص 67 _ 72. 

8- انسان کامل: ص‌‌ 04. 

صره عایر . عصم خوحا ی ات تم دا رالکتت ات 
ضض 2433112 


این همان است که مولوی می گوید: 

روح با علم است و با عقل است یار 

روح را با تازی و ترکی چه کار؟ 

اقتضای جان چو ای دل آگهی است 

هرکه آگه تر ب _ود. جان_ش قوی است(1) 
عین القضات نیز به بیانی دیگر تشریح می کند: 


روح, نوری از نورهای حق تعالی است و از جنس ملائکه سماوی و متعلق 
به عالم علوی است و از جسم و عوارض جسمانی مبراست و جهت پذیر و 
متجزی نیست.(2) 

حلی_ ه روج طبیعی _م فناس_.ت 


حلیه آن جان طلب, کان بر سماست 

جسم او همچون چراغی بر زمین 

ن_ ور او ب_ الای س قف هفتمی_رن 
رکنی یزدی در تحلیل این واقعه می نویسد: 


ازهمین رو حج حقیقفی, طوافر پیرامون دل انسان مومن است. حرم» 
دوتاست: یکی حرم ظاهر و دیگری حرم باطن. مکه حرم ظاهر و دل 
مومنان. حرم باطن است. کعبه ظاهری, قبله مومنان و کعبه, نشانه نظر 
رحمان است. آن یکی, مقصد زائران است و از دسترس اشرار و کفار در 
امان است و این دیگری, محل نزول انوار الوهیت و مصون از دیده و 
اندیشه اغیار است.(3) و(4) 


ازاین رو, دل انسان, مهبط و منزل وحی الهی است و آنچه بر دل می 
کرو درحقیفقت, الهام و وهی خداوندی است, البته این نوع وحی, در مر نبه 
ای نازل تر از وحی پیامبران قرار گرفته است و محدوده اه به. کذر 


فراخی دل. بستگی دارد.(5) 


عارفان براساس مشرب خود. الهامی را که بر دل های مردمان نازل می 
شود وحی می نامند, ولی کسانی که دایره شمول وهی را به انبیا ختم 
کنند, آنچه را از جانب حق بر قلب اولیا فرو می ریزد, وحی تغی ود 
بلکه از لفظ «الهام» استفاده می کنند.(6) 


بهای امانت در نظام هستی است و همواره درباره چیستی وجودی ودیعه 
حق»؛ در ابهام و تردید به سر برده است. 


به تعبیر سهروردی, در دوراهی این گزینش, گروهی به جانبداری از سلطان 
عشق, تنها او را در خور کسوت امانت حق می دانند و در توجیه باور خود, 
عشق را بنده ای خانه زاد می دانند که در شهرستان ازل پرورده شده 
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1- مثنوی, ج 2, باب 6د. 

2 ابوالمعالی عبدالله بن محمد همدانی, تمهیدات عین القضاه, تهران. 
کتابخانه منوچهری. ص1<0. ۱ 

3- محمدمهدی رکنی یزدی. لطایفی از قرآن کریم (برگزیده کشفالاسرار و 
عدهالابرار), مشهد, استان قدس رضوی, صص 248 و 249. 

4- مثنوی, ج 3, باب 44 _ 46. 

5- محمدحسین خطیبی بلخی, معارف بهاء ولد, تهران؛ انتشارات طهوری, 
ص 97. 

6- ابوحفص سهروردی, عوارف المعارف, ترجمه: ابومنصور عبدالمومن 
اصفهانی, تهران, انتشارات علمی و فرهنگی, ج 3, ص 289. 

7- اسماعیل بن محمد مستملی بخاری, شرح التعرف لمذهب التصوف. 
تهران, انتشارات اساطیر, ج 1 ص 122. 


عشق در عرفان اسلامی از چند جهت مطر ۳ است. از جمله اینکه: عشق؛ 
عامل باز گشت فرع هاست به سوی اصل خویش: 


آفزون یز آن: خشف: پدیدآورنده برترین نوع پرستش است که جز وصول 
به معشوق حقیقی, هدف دیگری ندارد: 


بر در تو, کم و بیش و بد و نیک و دل و جان 
همه بر خاک زدم, از تو, تو را می خواهم(1) 
عطار نیز سروده است: 

روی می باید به خون خویش شست 

تا بود در عشق مرغ جانت چست 

عاشقی در عشق اگ _ر نی __کو ب _ود 

خویشتن کشتن طریق او ب_ود(2) 


مستملی بخاری نیز در این زمینه گفته است: «و همواره عزیزترین عطا؛ 
در گرامی ترین جایگاه نهند».(3) 


محشّدبن جریر طبری, با تأکید بر اين عقیده که مراد از امانت. پیمان ازلی 
حق پا فرزندان ادم بوده است, در تفسیر امانت می نویسد. 


جایگاهی است اندر پس کعبه, آن را وادی نعمان گویند. آدم بدان وادی 
اندر همی کشت. خواب بر وی افتاده بود. همان جا بر زمین نهاد. چنان 
کشت, چون نیم خفته و نیم بیدار و خدای عژوجل همه ذریتی خواست بود 
اک 


)( ۰ 


اکنون به بحّت انسان کامل در عرفان اسلامی می پردازیم. از دیدگاه 
عرفان اسلامی که اساس ان بر ارهان گزایین و نوعی ایدئالیسم مبتنی 
است, انسان کامل که سالکان طریق حقیقت, او را سرمشق خود در 
مسیر حق می دانند و دست یابی به دامان رهبری و پایگاه معنوی اش را 
ارتدمی کته عالی خرن صفات مسسانای احافی آراسته است. 


ان مود که برکز از 1 یافت نمی شود. همان است که فیلسوفانی 
۱ قیقت جو مانند دیو جانس, چراغ به دست به دنبال یافتن او در تکاپو بوده 
ند؛ 


دی شیخ با چراغ همی کشت گرد شهر 
کز دیو و دد ملولم و انسانم آرزوست 
گفتم: که یافت می نشود, گشته ایم م | 
گفت: آنکه یافت نشود آنم آرزوست(5) 


این انسان در نظر صو فیه, هدف نعاتی آفرشش به شمار می رود و مظهر 
جمیع اسما و صفات خداوندی است. 


انسان کامل. کسی است که در شریعت و طریقت و حقیقت., تمام باشد و 
کزان خن فز اه ند کسال رده ناسند اقمال نک افعال نی الا یشک 
معارف, این انسان بر بر به اعیار ضفت ها و وت کی های وتا کون خودر یه 
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1- کشف المحجوب. صص 164 و 165. 

انتشارات زوار, ص‌ 7 ب‌ 1 و 106. 

دع اس افص ردان یم شتسار ه عوه الما یه ااتام 
4 فریدالدین عطار نیشابوری. منطقالطیر. تصحیح: دکتر محمدجواد 
مشکوون زان انا ات مار 0 

فاص ان کدگ. 


نام های گوناگون از جمله شیخ؛ پیشوا؛ هادی؛ مهدی ؛ ؛ دانا؛ بالغ؛ کامل؛ 
وظیفه ؛ قطب؛ صاحب زمان؛ جام جهان نما؛ آنتة ۳ نما؛ تریاق کبیر؛ 


اکسیر اعظم؛ : عیسی : خضر ؛ ؛ و سلیمان خوانده می شود. 


انسان کامل, همیشه در عالم حضور دارد و تنها یک تن است. درحقیفقت, 
تضاصه موجودات به منزله یک کالبد يا یک جسم هستند. انسان کامل, در 
حکم دل آن شخص است. 

نسفی در تحلیلی می گوید: 


و دل, زیادت از یکی نبود. پس انسان کامل, در عالم, زیادت از یکی نباشد, 
در عالم.ژابایان سای با در ولی. ان که ده دذل عالم آستر بی تن وود 
دیگران در مراتب باشند؛ ؛ هر یک در مرتبه ای. جون. ان بحانه..عالم از ایرد 
عالم. در دوز یکناب فره حی.وشه و حاق. ای تشد ۲ عالود بت دل 
نباشد.(1) 


در دیدگاه عطار. انسان کامل يا سالک موفق هفت وادی سلوک که 
شایسته تسخیر قَلّل فضیلت و دستیابی به سیمرغ قاف در کمال باشد. 
دارای ویژگی های روحی و درونی زیر است: 


ه_رچه دارد پ_اک در بازد ب_ه نقد 

وز وصال دوس_ت می ن ازد ب_ه نق_د 

س_ژ ذراتش هم_ه روش__ن ب_ود 

گلخن دنی_اب_ر او گلش_ن ب_ود 

مغ_ز بینند از درون. نی پوست را 

خود نبین_د ذره ای ج_ز دوست را 

افزفن بر این انسان ارفاتین قطرحخ شدع در عغرفان اسلافی, بایة تشانه 
هایی از اوج بلوغ فکری و اخلاقی مانند علم؛ اعتقاد؛ اخلاق ؛ عقل ؛ شجاعت ؛ 


عفت؛ علو همت؛ شفقت؛ حلم؛ عفو؛ حسن خلق؛ ایثار؛ کرم؛ توکل ؛ تسلیم؛ 


اشاره 


است. مدتی است فرقه ها و نحله هایی در کشور ما رواج پیدا کرده است 
کر انا با شا ارام کی ه اضال بهحصست عشه سای اسان 
معاصر ترویج می شود. این فرقه ها با برگزاری کلاس ها و برنامه های 
منسجم در برخی شهرها با استقبال مردم روبه رو شده اند. در این بخشن؛ 
به بررسی برخی از انها می پردازیم: 


یک _ مکتب اوشو 


سخنرانی های آاوشو برای مریدان و پیروانش در بیش از ششصد و پنجاه 
جلد کتاب, گردآوری و به بیش از 30 زبان دنیا ترجمه شده است. اوشو یک 
نویسنده به معنای رایج نبود و شخصاً هیچ کتابی ننوشته است. کتاب های 
منتشر شده به نام اوشو, در واقع؛ مجموعه ای از سخنرانی ها وی هستند. 
کتاب های اوشو از پرفروش ترین ها در هند به شمار می اید. سالانه بیش 
از یک میلیون نسخه از کتاب ها و نوارهای وی به فروش می رسد و صدها 
سایت در تبلیغ اوشو و مکتبش ایجاد شده است. 


فرقه های جدید معنویت گرا از یک جهت به دو دسته تقسیم می شوند: 
بعضی از اين گروه های معنویت گرا و فرقه های نویدید منشاً وحیانی دارند 
و بعضی هم منشا وحیانی ندارند. البته گاهی ادعا می کنند که از منابع دینی 
ادیانی مثل اسلام و مسیحیت., بهود و ادیان تین بهره برده آند. 
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بعضی از این فرقه های جدید منشاأً وحیانی ندارند؛ یعنی خودشان هم چنین 
ادعایی نمی کنند. در اين فرقه ها گرایش الحادی نیز به چشم می خورد و 
مخالفت با دین خدا و الحاد را صریح مطرح می کنند. مانند شیطان پرست 
ها که ادعای معنویت دارند و هم ادعای ضدیت با مسیحیت؛ بعضی از این 
جریان های نویدید که منشا وحیانی ندارند, الحادی نیستند. ولی از خدا و 
معاد و به تعبیری, تناسخ دم می زنند. بیشتر این جریان های معنویت گرا, 
منشا شرقی دارند. مانند مهر باباء سام بابا, اوشو, تسلیها. 


مکتب اوشو, فرقه نویدید فعتوشت کرایی مت کشا وان ند ارو من 
ظاهر نیز با خدا و حیات پس از مرگ ستیزی ندارد. با دقت و بررسی اوشو 
دارد. 


پایه های نظام عرفانی اوشو بر سه محجور اساسی است: 


اول _ ارامش و سکون؛ 
دوم _ جشن و شادی؛ 
سوم _ عرفان؛ عشق و سکس. 


برخلاف بیشتر ادیان و از جمله جنبش های دینی نوپدید که نسبت به روابط 
دارد. با روش زیستی پیش افرینش حیوانی اغاز شده و به منبع لذت و 
صمیمیت انسان و سرانجام وسیله ای برای خود رستگاری الهی است. 


او بر توانایی زنان به دلیل استعدادشان برای رسیدن به اوج لذت جنسی, 
به طور متوالی برای تبدیل شدن به متخصص تانتریک و رسیدن به 
کند. 


اگر تمام عبارات, سخنرانی ها و کتاب های اوشو را با موضوعیت سکس 
جمع آوری کنیم و بدون در نظر گرفتن نام اوشو و موقعیت به ظاهر 
عرفانی او قضاوت کنیم, خواهیم دید که این سخنان متعلق به یک شهوت 


سکس بدون هی مانعی است. 


اوشو رابطه پسر و دختر را به راحتی اجازه می دهد و اساسا این رابطه را 
یکی از مراقبه ها راه های رسیدن به ان نانتری می داند. در نظر او 
تاونتاریکی شدن به همین هست که زن و مرد باهم ارتباط داشته باشند... 

در مجالس ایشان. زن و مرد به صورت مختلط مشغول انجام مدیتیشن 
هستند. دیدگاه اوشو درباره عشق, متأثر از دیدگاه فروید و تا حدودی از 
شاگرد فروید یعنی یونگ است. او روان کاوی فروید و یونگ را می پسندد؛ 
و به ویژه سخن فروید بر او تأثیر زیادی داشته است. بر این اساس, وقتی 
از عشق سخن می گوید. منظور. عشق مجازی و رابطه زن و مرد است. 


دو _ اکنکار: مکتب نور و صوت 


اک خمله غرفان ها مور اشنت هدز یراد کنات های اککار آمده 


است : 


هدف اصلی ما قادر ساختن روح است به ترک کالبد و سفر آن به دنیاهای 
معنوی ماوراء و عاقبت رسیدن به هدف غائی است.(1) 
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1 هانتد یک استفان» خرخمه: مر ضیه ایض 3 7 


کلیدواژه های این عرفان عبارتند از: 


اول - آراهاتا: معلمی که با تجربه شایستگی لازم در جهت اداره کلاس های 
اکنکار را دارد. 


دوم _ اک: جریان حیات بخش که موجب بقاء زتذ کف می شود. 


سوم _ اکنکار: طریقت نور و صوت الهی که به عنوان دانش باستانی سفر 
روح نیز شناخته می شود. 


چهارم ح‌ِ اساتیدای: اساتیدی معنوی که قادرند جویندگان را در مسیر 
مطالعات و سفر علمی معنوی خود راهنمایی کنند. 


بتجم.. هیود تأم ی اسرار کهن باق عداونده آوازی عاشقانه برای خداونه 
۱۹ اک ر کاملا آشنا است. 


اعتقادات اصلی اکنکار 
اول _ روح, ابدی و هویت حقیقی فرد است؛ 
دوم _ روح در سفر خود برای شناخت خود و خداست. 


این نکته قابل تنوجچه است که ده ها سایت درباره اکنکار وجود دارد و کتاب 
های فارسی زیادی نیز درباره او موجود است(1) 


اکنون نزدیک به چهارهزار مکتب و فرقه عرفانی و معنوی در غرب وجود 
دارد که در نگاهشان, هرچیز که به نوعی فرصت رهایی از چارچوب های 
جامعه مدرن و روگردانی از هنجارهای تمدن مادی و سرمایه داری را 


نظریه پردازان معنویت هایی نوظهور نظیر اوشو و کوئیلو, عشقی هوسناک 
و جلال و تجربه و هیبت و خشیت در برابر ان است. ولی مرلین مسنون 
پاسخ آن را با کلیپ ها و موسیقی هولناک بلکه متال می دهد. ماشیدای 
پرستیدن هستیم. ولی سای بابا خود را خدای پرستیدن و خالق هستی 


متاسفانه چنین عرفانهایی در اين مرزو و بوم رسوخ کرده است و جوانان 
از طریق اینترنت يا کتاب هایی که در این زمینه نوشته شده است., جذب 


کرفه های مختاف. این توع: عرفان ها می. شوند: 


از مهم ترین دلایل رواج این عرفان ها در اين مرز و بوم آن است که ما 
مدل زندگی خود را از غرب وارد می کنیم و به راحتی معنویت غرب را می 
پذیریم « ار ظرفی دیگره ما :هیچ وفت بانیر عرعان راد شانزیفتن بان 
نکرده ایم. به همین دلیل, عرفان های دروغین توانسته اند جای عرفان 
راستین را در برقراری خلاقیت. اخلاق شادزیستن و اخلاق موفقیت بگیرند؛ 
زیرا ظرفیت شادی در عرفان بسیار بالاست. 


در اخلاق و معنویت و عرفانی که تاکنون داشته ایم؛ نگاه و رویکرد, 
پیامد گرایانه ای که بتوانیم پیامدهای مثبت اخلاقی زیستنن» معنوی زیستن و 


۱ ۱7۳ وجود نداشته و بیشتر نگاه ما 
وظیفه گروانه و تکلیف گروانه است. 
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ترجمه: مرضیه شتکابری؛ 2. عشق, رقم, زندگی, ترجمه: فرشید قهرمان؛ 
3 آنگاه نبودم ترجمه: سیروس سعدوندیان؛ 4. الماس های اوشو, ترجمه: 
مرجان فرجی؛ 5. تانتارا, , ترجمه. : فرشید جنیدی, 6. راز بزرگ روان کهریز. 
زوربار بودایی ؛ 24 تفسیر آواهای شاهانه, ترجمه. هما ارت 9. زبان 
فرشتگان» ترجمه: مسیحا برزگرء 9. شورش, ترجمه: عبدالعلی براتی و 


سم 


در بخش عرفان نظری هم بسیار پیچیده و پراصطلاح سخن گفته و کم 
توانسته ایم در قالب زمان و متون ساده تر, برای سطوح مختلف. 
محصولات فرهنگی تولید کنیم. گذشته از این اساسا نگاهمان به عرفان, 
نوعی نگاه رازدارانه و با سرمشق بوده است. 


فصل چهارم: راهکارهای نهادینه شدن عرفان اسلامی 
اشاره 


عرفان ایرانی از تاریخی غنی برخوردار است و از متون سرشار از معرفت 
نیز بهره برده است. ولی مانند دیگر پدیده های فکری با ارتباط و برخورد با 
آراه ععاند عرخاش کانمن انار رنه بر خواهد سد کف مکی 
بحث و استدلال, عرفان را قوی و بارور می سازد. امروز اگر عرفان 
ای که فا ای یا ار ای و انسیا ای و 
ار و کر 
تن کرده اند. چه بسیار حقیقت خواهانی که به دلیل نداشتن میزانی در 
تشخیص سره از ناسره, به دام آنها خواهند افتاد. خوشبختانه, انسان امروز 
به سر گردانی خود یی برده و به دنبال راهی برای رسیدن به گم شده 
خویش است و با تجربه دریافته است که ۳ شده خود را در عرفان 
اسلامی و دیگر رشته های مربوط به فلسفه می يابد. 


امروزه, فرصت نشر انديشه های متعالی عرفانی و دیگر علوم فراهم 
است و از این رهگذر می توانیم عرفان متعالی و برتر را برای جهان امروز 
به ارمغفان آفزنض وا تبادل انديشه و گفت و گو, به نقاط ضعف و موانع آن 
پیت ببریم: در تتیجه به انسان منحرف از مسیر فطری و اصلی یاری رسانیم 
تا به راه امن و راست باز گردد. 


در چند دهه گذشته فیلسوفان دین و دین شناسان غربی, بخش اصلی تلاش 
های خود را صرف بررسی شرایط معرفت شناختی تنجر به عرفانی کرده 
اند. به نظر می رسد این ویژگی گوهری تجربه عرفانی می تواند زمینه ای 
بسیار مناسب برای اثبات ادعای یکسان بودن عرفان ها فراهم سازد. 
بسط این مدعا, در این مجال ممکن نیست.؛ ولی چشم پوشی و نادیده 
کرفتن. آن نند. نان ار خامانی تاقدان ساخت. گرا در سین آبزه: وی کف 
است؛ ویژگی ای که بیش از هر ویژگی دیگر درباره تجربه عرفانی در میان 
ااع ااره تشه کر نانیه کسیر کی کترت دار 


داشاس امه مارم 2272 آلص مور ۸4/12/05 حقتر عقان..ععطام 
رهبری درباره بروز و ظهور افراد, تشکل ها و انجمن های انحرافی, در 
پو شش مسائل عرفانی و معنوی و جذب جوانان کشور به این تشکل ها و 
نیز براساس تنصمیم چهارصد و هشتمین جلسه مورج 1/12/83 1 شورای 
فرهنگ عمومی؛, کمیته ای به منظور بررسی این پدیده با ریاست حجت 
ا لاسام شمه فک ام ری سا حای ات اسلاسن ما 


اطا ات اف ی ای رای شاه وا ارت 
ات ی ای ای ی رات ساب 
رسیدگی به امور مساجد در دبیرخانه شورای فرهنگ عمومی. حضور 
داشتند. 


در یازده جلسه. مباحثی در قالب های گوناگون مانند کتاب, فیلم و تتاتر, 
حضور مسئولان این حوزه ها و نمایندگان دستگاه های عضو کمیته, مطرح و 
مطالب 
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موردنظر, در سه بخش مقدمه, علل و عوامل رشد تشکل ها و انجمن های 
انحرافی و راهکارهای عام و راهکارهای خاص پیشنهاد شد. اکنون به 
مصوبه راهکارهای جلوگیری از بروز و ظهور افراد. تشکل ها و انجمن های 
انحرافی با پوشش مسائل عرفانی و معنوی (مصوب جلسه 427 مورخ 
4 شورای فرهنگ عمومی) می پردازيم. 


1 علل و عوامل رشد تشکل ها و انجمن های انحرافی 


الف) دوری تبلیغات از حکمت و انديشه ورزی و دخالت خرافات و بدعت 
ها در حوزه دیرن: 


ب) خلاً قانونی و مشخص نبودن حد و مرز فعالیت اين گروه ها 


ج‌( نبود انسجام ۲ هماهنگی برای برخورد کارشناسانه و قانونی با این 
تشکل ها؛ 


د) نابسامانی و مشکلات اجتماعی و فرهنگی و : فشارهای روحی و روانی 
افراد در جامعه؛ 


م_) عوامل سیاسی و تاریخی؛ 

و) بدعت در مناسک دینی و عزاداری های مذهبی؛ 

ز) رواج برخی ورزش های خاص در جامعه مانند یوگا؛ 
حج) رواج رفتارهای گناه آلود و نابهنجار در جامعه؛ 


ط) گسترش تکنولوژی و سرویس های اطلاع رسانی و دسترسی آتتات ند 
اطلاعات این تشکل ها؛ 


ی) افزایش فعالیت فرقه های وارداتی و نوین معنویت گرا" 


شده و 1 و وظایت دستگاه های شا ب در ذ محور عام 
و خاص شرح و بررسی شد. 


2. راهکارهای عام مبارزه با عرفان انحرافی 


الف) همه دستگاه های ذیربط دراین باره, مانند سازمان تبلیغات اسلامی, 
وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی و سازمان صداوسیما با همکاری نهادها و 
مراکز زیرمجموعه خود. برای جلوگیری از گسترش افکار فرقه های ضاله 
در همه حوزه ها برنامه ریزی ک 


ب جوزه پژوهش و طرح و برنامه سازمان تبلیغات اسلامی, وزارت 
فرهنگ و ارشاد اسلامی و سازمان صداوسیما برای به روز کردن اطلاعات 
و شناسایی این گروه ها, در قالب کتاب. 0 و مانند آن اقدام لازم را به 
عمل تن 


ج) براساس دستور و ابلاغیه دفتر مقام معظم رهبری, وزارت ۰ و 
ارشاد اسلامی, نسبت به جمع آوری آثار سمعی و بصر‌ی 

دهنده افکار فرقه های ضاله هستند, با هماهنگی نهادهای ذیربط اقدام کرد 
کی ات ار شاه انا خآ سس ام ات و تاه اس ام 
و سازمان تبلیغات اسلامی, فعالانه نسبت به وظایف زیرمجموعه خود 
اقدام کرده است. 


۳ وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی, در بخش نظارت برای صد ور مجوز 
محصولات ی کنترل و توجه لازم را داشته باشد و در صورت 
مشاهده نقص و نارسایی قوانین موجود در این زمینه. نسبت به ندوین 
مرا ای ها را ای اقا ره 
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ه_) وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی, سازمان تبلیغات اسلامی, سازمان 
صداوسیما و دیگر نهادهای ذیربط, برای تولید فیلم, نمایش, کتاب: نشریه و 
دیگر محصولات فرهنگی فاخر, به معرفی و تبلیغ عرفان اصیل دینی» اقدام 
کنند. 


و( سازمان تبلیغات اسلامی, با همکاری حوزه های علمیه و پژوهشگران 


صاحب نظر در این عرصه و با تکیه بر دانش موجود در حوزه پژوهش؛ 
ار رای ره تا یا ای 


ز) سازمان صداوسیما با مشارکت دستگاه های امنیتی, فرهنگی و تبلیغی, 


فعالیت های روشنگرانه ای برای نسل جوان به منظور معرفی فرقه ها و 
افکار انحرافی داشته باشد. 


ح) دفتر تبلیغات اسلامی قم با همکاری سازمان تبلیغات اسلامی, با 
استفاده از شبکه تبلیفی گسترده سنتی در خطابه و منبر, برای روشنگری 
کند. 


ط) وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی در زمینه معرفی و بزرگداشت 
۳ تا زندگی و سیره معنوی انان 


راکان هاش اس منار رخ با غرهان اتت‌افی 


اشاره 


در قالب های گوناگون مانند کتاب؛ مطبوعات؛ فیلم و تثاتر؛ موسیقی؛ 
ورزش: ؛ تشکل _ رت 0 ۰ ات های ِِِ 
چگونگی برخورد با متخلفان در این زمینه و دیگر موارد: 3 نسبت به بروز و 
ظهور تفکر فرقه های ضاله مباحثی مطرح شد. دز بی آن نیز وظایفی برای 
فاص ند کصو رش هر مظ اسان 
صداوسیما عبارتند از 


الف) حوزه فیلم و تئاتر 


یک _ آسیب شناسی وضع موجود نسبت به بروز و ظهور فرقه های ضاله 


در برنامه های صداوسیما در قالب فیلم و نمایش, با توجه به ابلاغیه دفتر 
مقام معظم رهبری؛ 


دو _ جلوگیری از پخش فیلم ها و سریال های تخیلی و گمراه کننده؛ 


سه _ تهیه و تولید فیلم ها و سریال های جذاب از مفاهیم معنوی اسلامی با 
مضامین عرفان اصیل اسلامی و دینی در چهارچوب عقل و دین در عرصه 
هنر ۰ 

چهار _ جلوگیری از تولید فیلم و سریال با محتوای عرفان های انحرافی و 
تبلیغ گروه های ضاله؛ 


پنج _ تدوین سیاست های سلبی و ایجابی. برای اکران و توزیع فیلم و 
سریال هایی با مضامین عرفانی؛ 


شش _ معرفی شخصیت های عرفان اصیل اسلامی از نظر زندگی و 
ویژگی های فردی و روش های معنوی انان در قالب فیلم. سریال, برنامه 
های مستند و دیگر قالب ها؛ 

هفت _ حمایت مادی و معنوی از تولیدات فاخر در قالب فیلم و سریال و 
نمایش و...؛ 

ورن تِ کیا شورای عالی شترا رز؟ و نظارت بر فیلم و نمایش 5 کا 

از وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی. سازمان صداوسیماء. سازمان تبلیغات 
اسلامی, وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی و دیگر نهادهای ذیربط. 


ب) حوزه موسیقی 


یک _ آسیب شناسی وضع موجود نسبت به بروز و ظهور فرقه های ضاله 
هه 
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_ کنترل و نظارت بر پخش موسیقی از رسانه ها به ویژه شبکه های 
0 افکار فرقه های انحرافی؛ 


سه اروت مادی و معنوی از ابا فاخر ۲ مطلوب موسیقی در حوزه 


وا ره مشاه اساا: ساسان اوسها و مارا ات 


فصل پنجم: منیع شناسی عرفان اسلامی 
اشاره 


پژوهش در هر زمینه ای پایه گذار اندیشه های جدید است و اساس 
پژوهشی, بر اطلاعات و منابع جو بو استوار است. خوشبختانه 
اندیشمندان مسلمان,. به تلاشی تفنیشا. گسترده در زمینه عرفان و مطالعه 
تظبیقی صبانی تظری عرفان..با رویکرد دیتی: و شیعی: روق آورده اند. 


مأخذشناسی عرفان اسلامی, به منظور استفاده پژوهشگران و برنامه 
سازان و آسان سازی پژوهشی دراین زمینه, صورت گرفته است. بخشی 
از تحقیعات هر تبط.با عر فان اسلامی: ور قالب: کنات های غزیی. قاری 
عرضه شاه آنشته ی شک یکی .از مطانیت. اساسی. ب خی اطلاغ 
رسانی در مورد پژوهش ها و کتاب های جدید و مناسب است که در 
ماخذشناسی نمود پیدا کرده است. 


تک از مشکلات کتاب شناسی ها, تعیین قلمرو آنهاست. ازاین روه بیشتر 
کتاب شناسی ها به علت نبود فرهنگ نقد, يا جامع نیستند با منایع 
غیر مر تبط در آنها آمده است. 


ملاک هایی که برای گزینش منایع در نظر گرفته شده اند. عبارتند از: 
انواع منابع قدیمی و جدید که زبان های گوناگون عربی و فارسی را 
دربرگیرند و کوشیده ایم در هر رشته ای از زیرشاخه های عرفان با رویکرد 
ذیل آوریم: 

1 داشتن اطلاعات کامل تر؛ 

2 داشتن استحکام علمی؛ 

3. اولویت عرفان اسلامی و نزدیکی به رویکرد اهل بیت(ع)؛ 

ففخم نودن هایعی که کار امد توفی پیشتتری دار ند 

کاب شنامعی لین انوس یی 


1 شیمل, آنه ماری, ابعاد عرفانی اسلام, ترجمه و توضیح: عبدالرحیم 
گواهی, تهران. دفتر نشر فرهنگ اسلامی, 1374, چاپ اول, 703 صفحه. 


تست این ند یکی از شرق ات سرشتاس معاصر در آلمان 
ا موی نوشته هجویری, تذکره الاولیاء, اثر 10 و جست وجو در 
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اتران تور زوین کت سر در غرفان اسلامن اسخت با این قفاوت که.ور 
ان کتاب ها بیشتر به چهره های عرفانی پرداخته شده و موضوع این کتاب. 
بیشتر مفاهیم و باورها و آداب و رسوم صوفیان است. نویسنده با تسلط بر 
ده زبان از جمله فارسی, عربی؛ ترکی و پشتو توانسته است از منایع 
فراوانی سود برد. 


2 واحدی صالح علی شاه. سید محمدتقی, از کوی صوفیان تا حضور 
8 صفحه. 


نویسنده که از کودکی با صوفیان سر و کار داشته و گم گشته اش را در 
خانقاه می جسته است. درمی يیابد که راه به چاه می برد. ازاین رو, بازمی 
گردد و اطلاعات گسترده خود را برای نقد صوفیان به کار می گیرد. تلاش 
نویسنده برای معرفی چهره راستین و نه چندان پوشیده صوفیان, رنگ 
حقیقت دارد و نباید کار او را تسویه حساب و انتقام جویی دانست. 


هدف نویسنده از نقد و رد تصوف, اثبات این مطلب است که اگر مر د 
هست, به جز عارف ربانی نیست. بخشی از کتاب فزرتوصا. روف انا این 
نویسنده ها و بخشی بر دیده ها و شنیده های خود نویسنده متکی است. 


نویسنده در پی معرفی انديیشه های عرفانی خواجه عبدالله انصاری, از 
عارفان بزرگ قرن چهارم و پنجم است. از این رو, 26 واژه عرفانی را از 
دیدگاه و زبان خواجه با استفاده و استناد به آثار نثر, به اختصار شرح کرده 
است. گفتنی است چهار واژه نخست, گرچه با نوعی به تصوف مربوط می 
شوند, ولی در حقیقت, از واژگان دخیل در سیر و سلوک نیستند و تنها به 
مناسبت مقام از انها یاده شده است. 


4. نیکلسون, رینولد, تصوف اسلامی و رابطه انسان و خدا, ترجمه و 


ای مه از ی اه راعش ان 
عنوان فکره الشخصیه فی التصوف به عربی ترجمه کرده است. 


کتاب: حاصل سه سخنر آنی نو پسنده است که تو ضیحات بیش از متن 
مترجم, بر ارزش کتاب افزوده است. 


5 ابن عربی. محیی الدین, تهذیب الاخلاق. تصحیح و تحقیق: عبدالرحمان 
حسن محمود. مکتبه عالم الفکر, چاپ اول, 75 صفحه. 


این کتاب. کتاب عرفانی کوچکی است که شکیب ارسلان در کتاب الملل 
السندسيه, آن با عنوان اخلاق یاد کرده و نوشته ای کوتاه. روان و مستند بر 


نویسنده این اثر بر این باور است که با اشتتان با تصوف ایران لزوم 
آشنایی با دیگر جنبه های فرهنگ ایران تمام نخواهد شد. براین اساس, 
کوشیده است با نگرشی تاریخی ای ی ار ارو 
ايران را ورق زند تا از اين رهگذر, هم به فرهنگ و تاریخ تصوف ایران 
ِ رسانده و هم برخی دشواری های تاریخ تصوف را آسان کرده 
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نویسنده, با استناد به روش علمی کوشیده است با درون مایه ای به دور از 
هرگونه جانب داری, با بررسی عینی و رویکرد تحلیلی, تصوف را در این 
مرز و بوم ترسیم کند. 


از قرن سوم و چهارم. عالمان دین دار فراوانی در پیروی از حدیث «من 
حفظ اربعین حدیثا ینفقون بما بعثه الله یوم القیامه فقیها علاما». چهل 
خذیت: نوشته, .و آن را سرخ ود تفشیر. کردم انق. کناب: عاضر تنیز از این 
فلسفه پیروی می کند. روی سخن نویسنده با عامه مردم است., ولی برخی 
فطالت کاب فرای ار نم امه امویا این‌سال سطالی ان هاه است. 
ای کات را ار که ها تا رای اف انعت. 


۵ بیدآبادی,. محمد. حسن دل (در سیر و سلوک الی الله), و 
تصحیح: علی صدرایی خویی و محمدجواد نورمحمدی, قم, 0 
نهاوندی, پاییز 1376, چاپ اول, 125 صفحه. 


این کتاب که در قرن دوازدهم نگاشته شده, شامل نامه های عرفانی 
نویسنده است و مخاطب آن هبوز ناشناس مانده است. زبان ان اسان فهم 
و نترش روان و شیواست و در آن به آیات و روایات استناد شده و از 
خست: ال ار بزای فییی هت میم ترده استه فراهای ها 
«ای عزیز» شروع می شود. 


9 رشاد, علی اکبر, درآمدی بر سیر و سلوک (برگرفته از دروس آیت الله 
مجتبی تهرانی), تهران. موسسه فرهنگی انديشه, 1375, چاپ اول, 94 
صفحه. 


ار هه شا کت ان ماه مر ات اف فا نی 
مباحث کلی و مقدماتی سیر و سلوک است. مطالب. به تناسب حال 


0 طباطبایی بروجردی. سید محمدمهدی (بحرالعلوم), رساله السیر و 
السلوک, شرح و توضیح و مقد مه: حسن مصطفوی, تهران انتشارات 


این جستار عرفانی که آن را از بهترین آثار در زمینه سیر و سلوک و تکمیل 
نفس دانسته اند, اثری مختصر است که همه مراحل و منازل سیر و سلوک 
را با بیانی نیکو و با استناد به کتاب و سئت و برهان بیان کرده است. 


نویسنده, در عرفان عملی ورزیده و صاحب نظر است و ارزشمندی انرش 
ان مایه است که تاکنون چهار تصحیح و دو شرح بر ان چاپ شده است. 
ثابت نشده است و انچه درباره منحول بودن کتاب گفته اند, از سر نااگاهی 


است. 


1 حسینی تهرانی, محمدحسین؛ رساله لب اللباب در سیر و سلوک اولی 


ال اند کا یه ضونر اخاضات اعاای م فان اند علاسه نا انس اش 
که با تنقیحات و اضافاتی منتشر شده است. نویسنده با تکیه بر دین خواهی 


(توحید) و گرایش به عالم غیب که غریزه آدمی است. می کوشد از طریق 
این نولشته, به طالبان سلوک یاری رساند. زبان کتاب. ساده و روان است و 


از پیچیدگی های معمول ورداباد عفانی خبری نیست. 
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2. ملکی تبریزی. میرزا جواد. رساله لقاءالله (با ضمیمه مقاله منتشر 
نشده در لقاء الله از امام خمینی), مقدمه, ترجمه, توضیح و تعلیق و 
اضافات: سید احمد خمری, تهران موسسه تحقیقاتی و انتشاراتی فیضی, 


این اثر, پرداختی است کوتاه و ساده به برخی مسائل عرفان و اخلاق 
اسلامی که به کار مبتدیان این وادی می اید. نگارنده؛ از بزرگان عرفان و 
اخلاق است و کارش گردآوری گفتار دیگران نیست ,؛ بلکه آنچه را نگاشته, 
خود, با جان چشیده است. وی در این اثر, از آیات ات ای های 
پیچیده پرهیز کرده و روش او بیشتر خطابی و استدلالی است. 


13 تفیسی, سعید؛ ببتر جتتنیه بعدو ی در ایران تهران, کتاب فروشی 


اين آثر پژوهشی است درباره تصوف و سرچشمه زرتشتی, مانوی, بودایی, 

یهودی, نصرانی و اسلامی ان. نویسنده بر این باور است که اثرش, تکمیل 

کننده کتاب هایی است که در نیم قرن اخیر درباره تصوف ایران به فارسی 

نگاشته شده است, چنان که تنمیمی است برای پژوهشهای خاورشناسان. 

نفیسی تأکید دارد که در این کتاب به مواردی پرداخته است که پیش از او 
به آنها توجه نکرده یا از روی تعصب آنها را پوشیده داشته اند. 


وی در این اثر, سخت ایران گرایی کرده و بسیار کوشیده است تا خواننده 
را قانع کند که تصوف, در ایین زرتلشت؛, مانی و بودا ریشه دارد. 


ی اه و اه ی فا و اه یآ 


این آثر در پی بررسی اجمالی سیر عرفان در اسلام و چگونگی پیدایی, 
دگررگونی و تکامل آن است. کار توستتتد؟ بنابر آنچه در مقدمه کتاب آمده 
است. تنها قرن هشتم را دربرمی گیرد. مطالب کتاب. شرح و فروع آداب و 
احوال تفصیل عقاید مربوط به تصوف نیست,؛ بلکه بیشتر بررسی روند 
انديشه و دگر‌گونی در تصوف و عرفان است. 


5 مطهری. مرتضی. عرفان حافظ (تماشاگه راز). تهران. انتشارات 
صدرا, بهار 1368, چاپ پنجم, 161 صفحه. 


این کتاب دربردارنده پدج جلسه سخنرانی شهید مطهری است که به 
اقتضای سال های دهه پنجاه ایراد شده است. 


این اثر. دربردارنده دوازده گفتار است که یازده مورد آن در دهه عاشورای 
8 _. 1369 و گفتار پایانی آن در بزرگداشت رحلت امام خمینی(ره) 


ایراد شده است. 


کسر اصنام الجاهلیه, به همت: محسن بیدارفر, تهران. انتشارات الزهراء, 


روی سخن نویسنده در این کتاب ارزشمند, با عامه مردم است. زبان کتاب 
خطابی است, نه برهانی ؛ گرچه گاه به برهان نیز گراییده است. کتاب یک 
مقد مه, چهار گفتار و یک خاتمه دارد. 


8. بهاءالدینی,. سید رضاء نردبان آسمان, (مجموعه ای از درس های 
اخلاق آیت الله بهاءالدینی), قم, مرکز پخش انتشارات پارسایان, بهار 
36 1, چاپ دوم 9 صفحه. 


این اثر دربردارنده تجربر 604 درس اخلاق از نویسنده است که در تور کات 
دفاع مقدس ایراد شده است. بجعت ها بسیار کوتاه, روان؛ مسنند و 


ص :76 


0 صائن الدین علی بن محمد الترکه. تحریر تمهید القواعد, (جلد اول). 
ترجمه و تصحیح: عبدالله جوادی املی, ویراستار: حمید پارسانیا, تهران 
الزهراء زمستان 1372. 


2 ات 1 0 محمد ی در عرفان # است که 
خظرت آیت اللة جهاد. املی: آن.را ترحفه وه تضحیم کرده. است. این ار 
ارزشمند که حاصل یک دوره تدریس این کتاب عرفانی در سال های 1403 
تا 1404 هو . ق است.؛ با مقدمه ای تت طولانی آغاز می شود. نویسنده 
محترم» در تألیف و تحریر این کتاب وزین, به نارسایی از نظر ژرف ماتن و 
نگاه عمیق شارح اشاره کرده و در پایان تدریس به جمع بندی پرداخته 
است و در نتیجه, وحدت شخصی را با کمک از مبانی حکمت متعالیه که 
منطقی قوی برای عرفان نظری است. تبیین کرده است. 


آیین رهروی و رهبری (ترجمه ادب الصغیره و ادب الکبیره اثر عبدالله بن 


مقفع), ترجمه: غلام رضا خسروی حسینی, تهران, کتاب فروشی مرتضوی, 
38 1. 


۳ قلندری (مشتمل بر چهار رساله در باب قلندری, خاکساری, فرقه 
عجم), پژوهش: میرعابدینی و مهران افشاری, تهران, فراروان, 1374. 


ریامض موف آلعن این قاس شین اه نی ادا 
الاطباء, بیروت؛ دارالفکر, 136 


2 ابن عربی» محیی الدین؛ الفتوحات المکیه, به کوشش: عثمان بحیی؛ 
قاهره, 1405و . ق. 


مروت : 1400 9 


4 اين خلکان, ابوالعباس شمس الدین احمد بن محمد., وفیات الاعیان, قم, 


5. احسابی, شیح احمد بن زینالدین؛ شرح جامعه کبیره, بیروت؛ دارالمفید, 
چاپ اول, 1999م. 


6 احمد جام (ژنده پیل), انس التائبین, تصحیح و توضیح: علی فاضل. 


7 اهال ی ای ی ی ی زا 


موسسه تحقیقاتی و انتشاراتی فیض کاشانی, 1374. 


9 افشاری و مهدی مدائنی, چهارده رساله در باب فتوت و اصناف. تهران, 
نشر چشمه, 3861 1. 


0. انصاری, خواجه عبدالله. صد میدان, به اهتمام: قاسم انصاری, تهران. 
طهوری, 9و 1. 


11 , منازل السائرین, مقدمه و اعداد: علی شیروانی 
قم, موسسه دارالعلم, 1417 هم . ق. 


انح ان رسای ارس ای تک لسع اه 


د1. ای ززوتسو, آتوشیهیکو, خلق مداوم در عرفان اسلامی و آیین بودایی دن؛ 
ترجمه و موخره: شیوا| (منصوره) کاویانی, تهران علمی و فرهنگی, 1134 
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اقشار خهرآن: 1345 


افشار,. تهران. فرهنگ ایران زمین. 1358. 


7. باده عشق, تهران. مقسسه تنظیم و نشر امام خمینی(ره), تابستان 
136 


9 بحرالعلوم و سیدحسن قزوینی. دو رساله در سیر و سلوک, به 
کوشش: رضا استادی, تهران, بنیاد فرهنگی امام رضا(ع), 1401 ه_ . ق. 


مق ال او ها هی وتا 
تهران, کیهان. 1371. 


1 بدویه, عبدالرحمان. شهید عشق الهی, رابعه عدویه, ترجمه: محمد 


.1( 4 


24 بصری خویی. حسن؛ 2 بصیرت پا آرام بخش دل, ویراستار: علی 


ق. 


6 بهاری همدانی. محمد. تذکره المتقین. همراه با تعلیقات: حسن علی 
نخودکی همدانی, به ضمیمه رهنمودهایی از: محمد بیدابادی. ملاحسین 


قلی همدانی و سید احمد کربلایی, قم, انتشارات نهاوندی, زمستان 1376. 
7 یدیا دق مو لین مخمهر خر رل یرو سلو ی الی. اللهن تین : 


علی صدرایی خره ی و محمدجواد نورمحمدی, قم, انتشارات نهاوندی, 
1360 


29 بیهقی, ابوالحسن لو تتمه صوان الحکمه, بیجا, بی نا, بیتا. 


عمیر ه, بیروت؛ دارالجیل, 1117 9 .ق. 


0 تاریخ تصوف اسلامی. عبدالرحمن بدوس: ترجمه محمدرضا 


یرالیه فان اما اسان سا مه 


ی افیا تک ور کات هرق عم شخ حلان ان 


3 تولایی,. محمدعلی, شمه ای از کرامات مرحوم شیخ حسن علی 
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4. تهرانی, جواد, عارف و صوفی چه می گویند (بحثی در مبانی و اصول 


5 جامی, نورالدین عبدالرحمن. اشعه اللمعات (شرح لمعات عراقی), 
تصحیح و مقابله: حامد ربانی, تهران, کتابخانه علمیه حامدی, 13<2. 


تهران دانشگاه صنعتی شریف, 1373. 


7. جندی, مویدالدین, نفخه الروح و تحفه الفتوح, به کوشش: نجیب مایل 


7 9 , شرح حکمت متعالیه, تهران, الزهراء چاپ 
اول, 1372. 


0 چلبی, ملا احمد. کشف الظنون عن اساس الکتب و الفنون. بیروت. 
درالفکر, 1402 ه . ق. 


2 حر عاملی. ترجمه جهاد با نفس وسائل الشیعه , ترجمه: علی صحت. 
قمبدفتر تشر قرهی اه تن نی با 


3 حسن زاده ۳ حلسن؛ رساله وحدت از دیدگاه عارف حکیم,؛ تهران 
1 


4 1 الهی نامه, بی جا,؛ بی نا, 31 1. 


5 , انسان کامل از دیدگاه نهجالبلاغه. تهران, بنیاد 
نهجالبلاغه, چاپ دوم, 1362. 


6 حسن زاده, حلسن؛ انه الحق, قم, قیام, 1373. 


7 / رساله نور نور در ذکر ذاکر و مذکور, قم, 
نشر تشیع, 1374. 


و ال ان ان ارات مواشوات مود خی 


ی هت ی وی ار ما | ی 


.1 7 


51. , مبانی عرفان و احوال عارفان, تهران, اساطیر, 
0 13 


2 حنبلی. محمد بن معمار, کتاب الفتوه, مقدمه: مصطفی جواد و 
همکاران, بغداد, 1958م. 


4 خاتمی. سید روح الله. آینه مکارم اخلاق (شرح دعای مکارم اخلاق 
امام سجاد(ع)), تهران. وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی, 1376. 


5 ختمی لاهوری, ابوالحسن عبدالرحمان؛ شر([ عرفانی غزل های حافظ, 


تصحیح و تعلیقات: بهاءالدین خرمشاهی و دیگران؛ تهران نشر قطر, 
134 


7 دامادی. سید محمد, ابوسعید نامه (زتد کی نامه ابوسعید ابوالخیر), 
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ره تهران دانشگاه 2 1375 


- دن باسیشت و 0 (مجموعه رسائل فارسی ۹ مقد مه, 


رای ال از ای یه نی الا ای هش وود 


01 دیلمی, ابوالحسن محجمدحسن؛ ارشاد القلوب, ترجمه: سید عباس 
طباطبایی, قم, دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه 


علصیه فم ای 1372 


02 رحمانی, شریف؛ جلوه های اخلاق و عرفان در داستان های استبانت؛ 
ترجمه. دفتر ز تحقیقات و انتشارات بدره بی رز 


3 رحیمیان. سعید, تجلی و ظهور در عرفان نظری, قم. دفتر تبلیغات 
اسلامی حوزه علمیه قم, 1376. 


5 رشاد. علی اکبر, یر هلوک زیر خر ففهاز درو افا-فخننی هر ان 
تهران. موّسسه فرهنگی انديشه, 375 1. 


هجری), همراه با شرح زندگانی و اثار احمد غزالی. تهران. زمستان 
139 


7. ریاضی, محمد, احوال ۵ و اشعار میر سید علی همدانی. مرکز 
تحقیقات فارسی ایران و پاکستان, 1364. 


9 کوب, عبدالحسین. ارزش میراث صوفیه. تهران, امیرکبیر 


09 بر جچست وجو در تصوف ایران تهران, 
امیرکبی, 1369. 


0 سجادی. سید ضیاءالدین. مقدمهای بر مبانی عرفان و تصوف., تهران. 
انتشارات سمت, 1372. 


اس یس نی ام ای الا اش رو 


2 سروش هدایت (از دستورالعمل ها و مکتوبات اخلاقی و عرفانی از 
ایات حق مرعشی نجفی, فیض کاشانی, شهید تانی. شعرانی, بهاری 
همدانی. سید بحرالعلوم, حسن زاده 1 شیروانی), تهران؛ حافوظ 
نوین, 1372. 


ی ام اس اس | او ی یو ی مه توس 
شریبه؛ قاهره, 9م. 


74. سمر‌قندی, نصر محمد بن حنفی, تنبیه الغافلین, تعلیق: یوسف علی 


75 سهروردی, ابوالنجیب, آداب المریدین, ترجمه: عمر بن محمد بن 


760 سیر عرفان و تصوف در جهان اسلام (مجموعه مقالات سومین کنگره 
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9. شیمل. آنه مار ابعاد عرفانی اسلام, "ترجمه: عبدالرخیم گواهی؛ 
تهران, دفتر نشر فرهنگ اسلامی, 1374. 


137 


3 شیرازی, کاشف. سراج منیر. تصحیح و تحقیق: علی افراسیابی, قم. 
انتشارات نهاوندی, 1374. 


4 هائن الدین علی بن محفد الترکه. تحریر تمهید القواعد, ترجمه و 


132 


5 صد کلمه در معرفت نفس (همراه با اشعار منتشر نشده استاد حسن 
حسن زاده املی), قیام, 1 3 1. 


6 صفاء ذبیحالله. تاریخ علوم عقل در تمدن اسلامی, انتشارات دانشگاه 
تهران, 1336. 


7 طباطبایی سیدمحمدحسین, ولایتنامه, ترجمه: همایون همتی, تهران, 


99 طوسی, نجمالدین, رساله فی سیر و سلوک (مجموعه رسائل), 
دانشگاه تهران بیتا. 


0 عبدالصمدی, محمود. سیر در تصوف و عرفان, تهران. شرق. 1361. 


1. عطار نیشابوری. فریدالدین, تذکره الاولیاء بررسی و تصحیح متن و 


تهران, انتشارات الهادی, 1376. 


اک 4 1 


4 عین القضات. همدانی. رساله شعور الغفریب. به کوشش: عفیف 
عسیرانی؛ بیروت» 1397 _ .ق. 


5 غزالی, ابوحامد محمد بن محمد., المنقذ من الضلال, به کوشش: 
عبدالعلیم مجمود, بیروت, 1394 هِ_ .ق. 


06 غزالی. خواجه احمد., بجر الحقیقه, به اهتمام: نصرالله پورجوادی, 
تهران. انجمن شاهنشاهی فلسفه ایران, 1356. 


8 فاضل تونی. محمدحسین, تعلیقه بر فصوص, با مقدمه: بدیع الزمان 


هن ها سا ۱1 


1.فهری زنجانی. سیداحمد. پرواز در ملکوت (شرح و تفسیر آداب 
الصلوه حضرت امام خمینی(ره)), تهران موسسه تنظیم و نشر اثار امام 


2فیض کاشانی. محسن, حقایق در اخلاق در سیر و سلوی. ترجمه: 


ص: 01 


103. قشیری, رساله قشیر به, ترجمه. : ابوعلی حسن بن احمد عتمانی, با 
تصحیحات و استدراکات: بدیعالزمان فروزانفر, تهران شرکت انتشارات 
علمی هافر هنکی: 1379 


4 قمی, مولی محمدطاهر, تحفه الاخیار تصحیح و تحقیق: داود الهامی, 
قم, زمستان 1369. 
11362 


7. کاشانی, عبدالرزق, ترجمه اصطلاحات الصوفیه با فرهنگ اصطلاحات 


۱ 109 


.1303 


1304 


تاراما 1330 


114 ماسینیون, لویی, سخن انا الحق و عرفان حلاج, ترجمه: سید 


15 ماوردی, ابوالحسن, ادب الدنیا و الدین؛ تحقیق و تصحیح: مصطفی 
قدنن رصوی: 1372 


.13 6 


7 محمدی ری شهری, محمد, تندیس اخلاص (زندگی نامه رجبعلی 
خیاط ), دارالحدیت, 36 1. 


8 محمدی گیلانی, محمد, اسم ۳ در وصیت نامه امام خمینی(ره), 
تهران موسسه تنظیم و نشر اثار امام خمینی(ره), 1132 


9 محیی الدین عربی. شجر الکون (درخت هستی), مقدمه, ترجمه و 


1 مستملی بخاری, خواجه امام ابوابراهیم اسماعیل بن محمد. شرح 
التعرف لمذهب التصوف, با مقدمه و تصحیح و تحشیه: محمد روشن؛ 
مرآ اشاطیر 1563 


123. ِ , زاد راهیان کوی دوست (شرح حدیث معراج), 
قم, موسسه اموزشی _ پژوهشی امام خمینی, 1374. 


ص:02 


11926 ملاصدرا؛ محمد بن ابراهیم, الاسفار الاربعه, قم, منشورات 


7 ملکی تبریزی, میرز | جواد, اسرار الصلوه, ترجمه. رضاأ رجب زاده, 


رانا وگو 1 


129 , میرزا جواد. سلوک عارفان (ترجمه المراقبات 


0 موسوی خمینی. نید شوع: اللمد ادا الصضلهم: راداب: تهار اه نهر ان 
موّسسه تنج تنظیم و نشر اثار امام : خمینی(ره), زمستان 3۵4( 


9 له تراسا ماع الا که اه 


132 , تفسیر دعای سحر, ترجمه: سید احمد فهری, 
تهران. نهضت زنان مسلمانان, 13<9. 


3 مولوی, جلال الدین, آفتاب معنوی (چهل داستان از مثنوی), شرح 


4. نخشبی, ضیاءالدین. سلک السلوک. مقدمه. تصحیح, تعلیق و حاشیه: 


5 نفیسی, سعید. سرچشمه تصوف در ایران, تهران. کتاب فروشی 


و ینیم فخمد یگ ند کرخ در تخهاض؛ اعفالن و انا ادمار ی تایج 
عبادات, بی جا,؛ بی ناء, 197 ه9ِ_ .ق. 


7 نرومند, کریم, تاریخ پیدایش تصوف و عرفان و سیر تطور و تحول 
ان, زنجان, کتاب فروشی ستاره. 1364. 


1139 نیکلسون, تصوف اسلامی و رابطه انسان و خدا, ترجمه و حواشی: 


1139 الهامی, داود, جست وجو در عرفان اسلامی, قم, مکتب اسلام, 
1360 


0 هایس کال ال تضوف چر ‏ اای اف بت اه 
تیدا ار فزان ها 162 


141 ای ارت زر ی قوش اند 
طوسی, تهران دهخدا, 38 1. 


175 


144 ,. بحرالمعارف. تحقیق و ترجمه: حسین 
استادولی, تهران, انتشارات حعمت, 1412 ه . ق. 


ص:03 


فصل ششم: ایده ها و طرح های جامع. پژوهش برنامهای و تولیدی 
1 ایده ها و طرح های جامع 


الف) کلیات طرح جامع برنامه سازی تلویزیونی درباره عرفان اسلامی _ شیعء 


اشاره 


روشمندسازی, دغدغه حوزویان بوده و در چند سال اخیر, با هجوم عرفان 
های انحرافی و دین های خودساخته, این بررسی ها زرفا و پهنای بیشتری 
یافته است. سازمان صداوسیما نیز که داعیه فرهنگسازی در ایران 
اسلامی را دارد, پبس از توصیه های اکید و پیاپی مقام معظم 
رهبری(مدظله), نز ان شده است تا دراین زمینه بمٍ فرهنگسازی و نهادینه 


کردن آن بیردازد و با درایت مدیران سازمان, این مور وه خی ید هر کر 
پژوهش های اسلامی صداوسیما به عنوان حلقه رابط حوزه علمیه و 


صداوسیما سیرده شده است. 


کارگروه های تحقیقی _ عملیاتی واحد پژوهش های برنامه ای و فیلم نامه 
مرکز, کلیات طرح برنامه سازی درباره عرفان اسلامی _ شیعی به این 


یک _ کلیات طرح (بایسته های طرح) 

فروهش های‌تالیفی و بنيادین. متظم داشته باشتد: 
_ شامل پژوهش های ترجمه ای منظم و منابع تحقیقی گوناگون باشد. 

_ پژوهش هایی در زمینه برنامه سازی تلویزیونی و رادیویی داشته باشد. 
_ فعالیت های تولیدی درباره عرفان, نخست باید غیرمستقيم صورت گیرد. 
ات ار کم فا دس اف ند فا 


_ همه مراحل پژوهش و تولید. زير نظر مداوم و دقیق کارشناسان پیش 
برود. 


از توان کارشناسان خبره در همه سطوح پژوهش, نظارت., تولید و 
نویسندگی استفاده شود. 


_ در تولید و برنامه سازی, از متخصصان حوزوی آشنا با فنون رسانه بهره 
برداری شود. 


ِ برای رسیدن به مطلوب, برنامه ربزی کوتاهمدت؛ میانمدت و بلندمدت 
صورت گیرد. 


_ فعالیت هایی در زمینه بسترسازی و زمینه سازی برای طرح عرفان 
صورت گیرد. 


دو _ گروه های فعال در طرح 

_ گروه پژوهش؛ 

_ گروه فیلم نامه نویسی و نویسندگی؛ 

_ گروه تولید برنامه های رادیویی و تلویزیونی؛ 

ِ گروه نظارت و ارزیابی. 

نتفاب اف پر ببس ماه تروش سا پیات سر کلم واعته فان 
اول _ میزگرد علمی با دو رویکرد: 


_ مباحث میان رشته ای عرفان و دیگر علوم مرتبط (مانند دین و عرفان 
انسان و عرفان و...)؛ 
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مباحث تبیینی. مقایسه ای و درون رشته ای (مبانی و مفاهیم عرفان 


دوم _ برنامه های مستند, با گرایش نقد و رد فرقه سازی (مانند نقد اوشو, 
صوفیه, قادریه, بابیت)؛ 


سوم _ برنامه های مستند رجالی با ساختار زند کی نامه و انديشه های 
عرفا و بزرگان مسلمان شیعه مانند: حضرت امام خمینی(ره)؛ علامه 
طباطبایی, خیاط و سعادت پرور؛ 


چهارم _ برنامه های نماهنگ از داستان های مربوط به موضوع عرفان 
عرفای تاهدار وه یره عر فا: 
9 یا داستان ۹ 7 ساخته خواهند شد.؛ 


ششم _ برنامه های داستانی شامل فیلم های کوتاه. بلند و سریال های 
تلویزیونی با موضوع مفاهیم عرفانی (تأویل یافته با کار بر روی کتاب هایی 
مانند منطقالطیر, غربت غریبه, آواز بر جبر تیل و عفل نید )۰ 


هفتم _ برنامه های رادیویی در قالب های ترکیبی و داستانی _ نمایشی؛ 
هار _ هر اظل اسر 

_ پژوهش: 

_ نویسندگی و نگارش فیلمنامه؛ 

_ طراحی تولید؛ 

_ تولید؛ 

_ نظارت و ارزیابی. 


لاو اور همه آیت رال طاوت و ارتیای کر آینه‌ها عفر و قایید 
شود. 


تشکیل کار گروه های تخصصی استفاده شود. 


ب) مبانی و چگونگی طرح عرفان اسلامی 


عرفان, خواه به معنای نظری که شناخت «حقیقت» و «توحید» يا گرایش 
ان به «حقیقت» و انس با توحید باشد و خواه عرفان اصولی یا وصولی به 
شمار رود, در نهاد و سرشت انسان تعبیه شده و عرفان فطری يا به تعبیر 
الکسیس کارل «عرفان عریزی> انسان است .(1) به تعبیر علامه 
طباطبایی (ره) نیز عرفان و معنویتگرایی غریزی و فطری است.(2) پس 
معنویتگرایی, پرستشش و عبودیت؛ گرایش به کمال و سعادت حقیقی, 
ماورائی و ارتکازی انسان است. ازاین رو انسان دورمانده از اصل و 
بیگانه با هرت و خویشتن خویش, هرازچندگاهی در ی و موی روزگار 
0 خویش و یگانگی با خود روحانی و فطری بر می آید تا گم شده خود 
را بیا بد. 


اینک انسان غریب. تنها, بحران زده, ازخودبیگانه, از خویشتن دور غزل 
خوان جدایی از خود ملکوتی و حقیقی اش, ان هم در دنیای جدید که 
مکاتب. مسلک ها,؛ ایسم ها و دانش های گونا گون را نجربه کرده است, 
غزل 
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1- انسان. موجود ناشناخته. ص 138. 
2- شیعه در اسلام, صص 109 و 9 استاد علامه طباطبایی. فطرت و 
غریزه را یکسان معنا کرده است, اگرچه این دو واژه در تحلیل واژگانی و 
معنایی مأنند هم نیستند و سلسله غریزه واقع بینی و جذبه عرفانی را در 
معنویت گرایی انسان مطرح کرده اند. 


وصال و قرب و دیدار با عهد فراموش شده و شهود ملکوت خویشتن را 
می سراآید. می توان گفت عصر ما عصر باز گشت به فطرت؛ شور کار 
وصل به اصل خود, دوران رهایی از حجاب های و قرن قرب به 
حقیفه الحقایق در تزتو خودا کاهی و خودیابی و معنویت کرایین است. 


با این حال؛ در عصر تشنگی انسان و تلاش برای راهیابی به سرچشمه های 
معرفت و معنویت., دام های جدید و متجددانه, گسترده و دانه های دروغین 
با ظاهری زیبا و پرجاذبه. پاشیده می گردد تا بار دیگر, مانع بازگشت انسان 
به خویشتن شود و معنویت خواهی و گرایش به متافیزیک را به گونه ای 
دیگر بو نا باظنی: ماتربالنستی: ان هم ماتریالیسم نقاب دار اشباع کند. 
همچنین تلاش می شود بحران هویت و اعتماد احضیان را با مکتبسازی ها؛ 
فرقهپردازی ها, ایسم های دروغین و بی محتوا با عنوان عرفان, 
عرفاندرمانی, انرژیدرمانی, نیروزایی, ارامش بخشیدن با مواد افیونی و 
تخدیری تا عرفانسازی های نقاب دار, ارائه سکولاریستی لیبرالیستی و 
مانند ان پاسخ دهند. 


حال با برجم به وجود عرفان های قشری, واپس گرایانه, متحجرانه و 
یکسونگرانه از یک سو و عرفان های لیبرالی. سکولاری, اباحه گرایانه و 
اپیکوری و ماتریالیستی از دیگر سو, پردازش نوین عرفان اصیل, به چالش 
کشیدن عرفان های دروغین, جریان شناسی عرفانی در شرق و غرب. نقد 
و ارزیابی جریان های جدید عرفانی, بازشناسی و بازافرینی منایع. روش 
ها, مبادی, اصول و برنامه های عرفانی کارامد. سالم و سازنده که تامین 
کننده صادق نیازهای معنوی و غریزه عرفانی انسان باشد. ضرورتی 


انا تا شندش انست اش 


امروزه شناختن ؛ شناساندن و شکوفا کردن عرفان ناب ؛ اصطیاد ؛ استخراج؛ 
تصفیه فرهنگی _ معرفتی؛ تبیین تحلیلی؛ توصیفی و تطبیقی و ترویج 
عرفان قرآنی _ عترتی, یک «باید» عقلی و شرعی است که خود, بود و 
نبودهاء بایدونبایدها, شایدونشایدهای گوناگونی را در پی دارد. پیوند عرفان 
سنتی با شرایط زمان و نیازهای دوران. بازشناسی و بازسازی مفاهیم 
تمداه‌هات سای که در اصول.از هیاس اسات نیفدت 
وجود, کشف و شهود. ریاضت. عشق و محبت, فنا و بقا و چه در سلوک و 
وصول از مقامات و منازل؛ احوال و ۳۳ اف و خرق عادات؛ توکل؛ 
زهد؛ صبر؛ تفکر و ذکر نیز یک ضرورت فرهنگی _ علمی است تا پیوندی 
کم ۳ عرفان و زندگی؛ عرفان و توسعه و تکنولوژی؛ عرفان و حکمت 


و حکومت؛ عرفان و فرهنگ و تمدن؛ عرفان و ایدئولوژی؛ عرفان. بشریت 
و دینداری؛ عرفان و خرد و تعهدپذیری؛ عرفان و حماسه؛ عرفان و اجتهاد و 
تکامل ایجاد گردد. ازاین رو, به نظر می رسد باید در احیاگری عرفان ناب 
چه در بعد آثباتی و ایجابی و چه در جنبه سلبی و انتقادی, اهتمام جدی و 
جدیدی صورت گیرد تا عرفان اسلام ناب محمدی با ورن های ان, از 
عرفان اسلام امریکایی و عرفان دروغین شرقی و غربی بازشناخته شود. 
در جدول ذیل به برخی ویژگی های هریک اشاره می شود: 


عرفان اسلام ناب محمدی 

عرفان اسلام امریکایی (شرقی و غربی) 
1 عرفان فطرتمحور 

2 عرفان شریعتمدار 

ارفا راد اد 

قرفان فر ان و تست 

. عرفان حماسه و مقاومت 

. عرفان حکمت و حکومت 

. عرفان عدالتگرا 


. عرفان فقرستیز و ظلمگریز و تبعیضزدا 


لا ط. . تا 0 ۰.1 ۰ 00 


9 عرفان معرفتمحور 

0. عرفان ناب 

1 فان مولد اه ای کال من 
2 عرفان الهی و ولایی 


13 
14 
1 
16 
17 
19 
.19 
20 


را ط . . تا 0 ۰.1 00 


ان ادا ۱ 

عرفان حق گرا و وحدت مدار 
عرفان حق و تکلیف مدار (تجمیع) 
عرفان سرنوشتساز 

وت که 
عرفان شفاف و صریح و صادق 
عرفان جامع. جهانی و جاودان 
عرفان کرامت بخش و عزت آفرین 


. عرفان غریزه گرا و شهوتمحور 

. عرفان شریعت گریز و دینستیز 

. عرفان خمود و جمود 

. عرفان بدعت 

. عرفان خرافه و جهالت 

. عرفان حکمتگریز و حکومتستیز 

. عرفان تجمل گرا و اشرافیت و فقرگستر 


. عرفان عافیت و تنپروری و تبعیض زا 


9 عرفان عوامگرا 


10 
11 
12 


. عرفان تحریفشده 
. عرفان ترجمه ای, پسر‌ونده و مصرفی 


. عرفان بشری و امانیستی 


3 عرفان اباحه و لیبرالیستی 

4 عرفان کثرت گرا و پلورالیستیک 

5 عرفان حقگرا و تکلیفگریز, (تفکیک و تفریق) 
6. عرفان سرنوشت ستیز 

فان التقاظین: باکار امد وس تانتر 

8. عرفان نقابدار, منافق و پیچیده 

9 عرفان یک يا چند بعدی, متغیر و گذرا 

0 عرفان کرامتزدا و عزتستیز 

ص06۰ 


لا لا ...لا ها ات 


0 ها 


1 
12 
و3 
14 
1 
16 
17 
19 
19. 


. عرفان فطرتمحور 

. عرفان شریعتمدار 

. عرفان جهاد و اجتهاد 

. عرفان قرآن و ستّت 

. عرفان حماسه و مقاومت 

را هن عون 

. عرفان عدالتگرا 

. عرفان فقرستیز و ظلمگریز و تبعیضزدا 
. عرفان معرفتمحور 

.10 


عرفان ناب 

عرفان مولد و خلاق و تکامل بخش 
عرفان الهی و ولایی 

عرفان اصول گرا 

عرفان حق گرا و وحدت مدار 
عرفان حق و تکلیف مدار (تجمیع) 
عرفان سرنوشتساز 

عرفان خالص, توانمند و کارآمد 
عرفان شفاف و صریح و صادق 


عرفان جامع. جهانی و جاودان 


0 عرفان کرامت بخش و عزت آفرین 


.1 


لا لا ...الا ها ات 


0 ها 


111 
12 
13 
14 
1 
16 
17 
19 
19 


عرفان غریزه گرا و شهوتمحور 


. عرفان شریعت گریز و دینستیز 

. عرفان خمود و جمود 

. عرفان بدعت 

. عرفان خرافه و جهالت 

. عرفان حکمتگریز و حکومتستیز 

. عرفان تجمل گرا و اشرافیت و فقرگستر 
. عرفان عافیت و تنپروری و تبعیض زا 
ارفا نوا کر 

.10 


عرفان تحریفشده 

عرفان ترجمه ای, پسرونده و مصرفی 
عرفان بشری و امانیستی 

عرفان اباحه و لیبرالیستی 

عرفان کثرت گرا و پلورالیستیک 

عرفان حقگرا و تکلیفگریز, (تفکیک و تفریق) 
عرفان سرنوشت ستیز 

عرفان القاطی کار آمدفی ان 

عرفان نقابدار, منافق و پیچیده 


عرفان یک يا چند بعدی, متغیر و گذرا 


0 عرفان کرامتزدا و عزتستیز 


با توجه به ویژگی هاق یادشده از دو عرفان کاملا متضاد و متعارض با هم, 
چه در مبادی تصوری و تصدیقی, چه در منابع و روش ها و چه در راهکارها 
جداسازی عرفان های اصیل و کارامد از عرفان های بدلی و ناکارامد 
راو ای اب ای زان اشلاسن ارت محر رات و 


الف) احیای آراننتی (ایجابی)؛ بازپژوهی و ساماندهی جدید معارف عرفان 
ناب اسلامی؛ 


ب) احیای پیرایشی (سلبی)؛ نقد عرفان های سکولار؛ 
ج) احیای روشی (متدیی)؛ 
د) احیای گرایشی (پراتیکی). 


همچنین؛ ضروری است در دو زمينه, کار محققانه و متعهدانه صورت گیرد, 
این دو زمینه عبارتند از: 


تک ارات نام عرفانین من ی اساام تات .یر حرفتهان فران ه عترر 
یعنی عرفان وحیانی _ ولایی, چه در اصول و امهات و چه در مقامات و 
احوال سلوکی. 


دو _ زدودن اندیشه ها و گرايش های بشری که در طول تاریخ با بینش و 
گرایش عرفان ناب اختلاط و التقاط پافته اند ؛ یعنی همان تصفیه معرفتی 
و فرهنگی عرفان ناب از عرفان های بشری و التقاطی که خود, نوعی 
احیای سلبی و پیرایشی است. 
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ارات صقان اصاه مه کاانه اما سا اس از اسراف: 
تحریف, تهیسازی از عناصر و مولفه های انسانساز و جامعه پرداز مانند 
معرفت, خرد. عدالت. حکومت و سیاست. مسئولیت پذیری, درد خدا و 
خلق, درونگرایی و برونگرایی نجات داد و از تسطیع عناصر عرفانی و 
ری ای فیون غرفان با احلاقر. عقانون تفر بعت نو اعکام و عفر اضلا خر 
زوایای دیگر فرهنگ اسلامی نیز جلوگیری کرد. در همین زمینه برای ادای 
رسالت هاء پیشنهاد های شفاف و مشخصی را فراروی اصحاب خرد و 
عرفان و ارباب حکمت و مسئولیت و مدیریت قرار می دهیم: 


1. تشکیل حلقه نقد و پژوهش های عرفانی (عرفانپژوهی. مسئلهشناسی و 
شبههشناسی های عرفانی. موضوعیابی عرفان و نقد و ارزیابی عرفان های 
التقاطی و لیبرالی). 


2 راه اندازی کتابخانه تخصصی عرفان. 


با موضوع عرفان. 


4 جریانشناسی عرفانی روشمند. قانونمند. مستمر و نوآمد که با پیشنهاد 
ات اس ار 


و باز افریتن: متون» ادبيات: .رهان ه دبک انار عروفاتی .و همانتدسازی با 
متون ادبی _ عرفانی و رمانتیک غربی و شرقی, با منابع زلال و متون 
اسلامی که احیای جدید سنت و سیره علمی و عملی اسلام ناب محمدی 


است. 


6. آتشت شناسی و آفت شناسی و سپس آتنشت زدایی و آفتستیزی در 
حوزه عرفان.(1) 


7 ایجاد حلقه های تعریف شده ارتباطی با موسسه های علمی. پژوهشی 
و دانشگاه ها. 


ها, مجالس و محافل که خواسته و ناخواسته برای گسترش عرفان تخدیری 
و مصرفی می کوشند و نقد و معرفی منطقی, معقول و موثر انها و در 
صورت امکان. هدایت. کنترل و بازسازی انها و تفکیک عرفان های اصیل از 


عرفان نماها و شبه عرفان های موجود و عارفان اصیل از عارف نمایان و 


9 راه اندازی مرکز پاسخگویی به پرسش ها و شبهه ها درباره عرفان و 
جریان های عرفانی. 


0. قراردادن جدیدترین اطلاعات و داده های عرفانی در اختیار پژوهندگان 
عرفان. 

پیش طرح: «طرح جامع» 

الف) جریان شناسی عرفانی 

بت مشک شتازمی غرفان 

نگ غرفان نظیعی اضولی (اسان شتا هستی شناسی: ولامت وی 


مراد و مریدی؛ فناء و بقاء 


ی فا ای اتر لاس۱ 
چهار غایت گروی در عرفان ناب (توحید علمی و عینی) 
ص :00 


و ی ۱ 


ج) ريشه شناسی گرایش های انحرافی (عرفان کاذب) 
یک _ ريشه های معرفتی _ فرهنگی؛ 

دو _ ريشه های اجتماعی _ اقتصادی؛ 
سه _ ريشه های حکومتی و سیاسی؛ 
چهار _ ريشه اخلاقی (مادیت اخلاقی)؛ 
پنج _ زبانی (ادبیاتی). 


د) پیشنهاد های تکمیلی 


ِ هم اندیشی های عرفانی (موضوع محور, مسئله محور, شبهه محور 
و...): 


دو _ کنفرانس های عرفانی در محدوده خاص؛ 

سه _ تشکیل هسته های مطالعاتی _ پژوهشی (عرفان پژوهانه)؛ 
چهار _ تریبون آزاد و معرفتی (عرفانی) هدایت شده و کنترل شده؛ 
پنج _ ملاک و معیارشناسی عرفان ناب؛ 


مثل امام خمینی(ره), علامه طباطبایی(ره)...؛ 


هفت _ آسیب شناسی برای آسیب درمانی در حوزه عرفان نظری و 


ه_) ساختار تشکیلاتی تعریف شده برای گروه یا کمیته تخصصی 
طرح های پژوهش برنامه ای 


ظرقان اسلامی: اشیب ها و واه کار‌ها 


الف) کلیات 


چیستی عرفان اسلامی؛ 


مولفه ها و شاخص های عرفان اسلامی (عقلانیت. اعتدال. شریعت 
محوری, درون گرایی و برون گرایی, خدامحوری در همه مراحل عرفانی و 
عبودیت) ؛ 


پیشینه تاریخی بحث و بررسی عرفان اسلامی؛ 
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طورش آ همست لمات طظرح ب یل غرقان اسلامت. 


ب) مبانی عرفان اسلامی 

نسب شناسی عرفان با اسلام (طرح و تحلیل نظربه های سه گانه درباره 
عرفان و اسلام)؛ 

_ عرفان قرآنی _ عترتی (ولایی) اعم از عرفان نظری و عملی؛ 

جریان شناسی عرفانی (سنتی و جدید. صوفیانه و نوظهور, عرفان ناب)؛ 


اتقاظ و اعراف ای در خیم غرفان اسلامی زباند‌ها و شاید ها 


ج) محورها و عناصر اصلی عرفان قرآنی _ ولایی 


معرفت نفس (خوداگاهی _ بیداری و یقظه)؛ 
_ مراقبت نفس (خودبانی, خودنگهداری)؛ 
۳ محاسبت نفس (خودنقدی ۱ 


ِِ انسان در مسیر تکامل پا «در مسیر تکامل شدن انسان» «تصعید, 
رفعت, طی درجات تعاملی) هم درجات؛ هم درجات 9...» : 


واه مه راهاشاسی در عرفان فملی (ضراظ مستقم ساوی. آساه ‏ 
وا ات اس ۱ 


_ مراحل و مقامات عرفان قرآنمحورانه (سیر و سلوک و عوامل, لوازم. 
مراحل و مقامات و آثار آن)؛ 


«لقاءالله» يا شهود رب (امکان يا امتناع لقاءالله. معنای لقاءالله, عوامل 
وصول به لقاءالله یا گذرنامه لقاءالله)؛ 


با اه اش ان سا ما ات مس ان 
واقعه, دهره مطففین,؛ فاطر و انشقاق) ؛ 


_ عوامل و شرایط زمینه ساز سیر و سلوک عرفانی: 
_ ایمان گرایی؛ 
ما کتایی رصان الم از 


_ تزکیه نفس و مراتب آن" 

_ تقوا و مراتب آن؛ 

ی ی[ 

ال لنش سم مات اه 

_ ولایتمحوری (شناخت و تبعیت از انسان کامل معصوم)؛ 
_ داشتن شرایط سیر و سلوک؛ 

دارا بودن انگیزه و اراده سیر و سلوک؛ 

_ بصیرت و معرفت یقینی: 

_ شکر و شکیبایی و شرح صدر؛ 

_ تمرین و تداوم (ریاضت معقول, معتدل و مشروع)؛ 
نظارت دائمی بر نفس (مراقبه دائمی)؛ 

_ داشتن مربی و پیر راه؛ 
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داشتن دوستان سلوکی؛ 
_ طهارت ظاهری و باطنی (برون و درون)؛ 
_ اهل فکر و ذکر بودن. 


_ آسیبشناسی نظری _ علمی در ساحت عرفانگرایی و معنویت گروی؛ 
_ آسیبشناسی عملی _ عینی در ساحت سیر و سلوک عرفانی؛ 
یت تام ای 

اساسا اس 

اس ات ماس مات از 


- تحلیلی مختصر بر فیلم های ساخته شده سینمای ماوراء یا معناگرا و... و 
فیلم های بومی (داخلی) به مناسبت های دینی (ماه مبارک رمضان)؛ 


_ عرفان زندگیساز و عرفان زندگیسوز 


سس 


ه_) کتابشناسی موضوعی 


کتاب گزینی (کتاب های بزرگان عرفان اسلامی که رویکردی کاملا" 
اسلامی- قرانی دارند)؛ 

_ سلوک عرفانی مرحوم شیخ حسین بحرانی(ره)؛ 

ِ_ رساله لب اللباب در سیر و سلوک اولولالباب علامه تهرانی ؛ 


_ طریق عرفان (رساله الولایه) علامه طباطبایی(رض)؛ 
_ شرح چهل حدیث حضرت امام خمینی(ره)؛ 

_ شرح جنود عقل و جهل حضرت امام خمینی(ره)؛ 
فضیاء الهدایة الی الخلافه ی ال لاس۶ 

سر الصلوه و آداب الصلاه ؛ 

_ نقد برخی کتب دستورالعمل سال های اخیر... . 


و) محور های برنامه سازی 


_ طرح عرفان اسلامی به صورت برنامه هایی در قالب: 

_ میزگرد پرسش و پاسخ؛ 

_ میزگرد مناظرهای؛ 

_ نقد فیلم های خارجی و داخلی با موضوع معناگرایی و عرفان؛ 

_ گزارش و نقد برنامه ای عرفاننماهای نوظهور به صورت مستند؛ 


_ بیان و نقد کتابها, مقالهها و منشورهای عرفانهای سکولار و نوپدید تا جایی 
که امکان دارد؛ 


فساختن فیلم های کوتاه ویلند در فاسبت هاق مذهبی و غیر ان 
ص91۰ 


مضتاخية های. کارتردی با زکان غرفان تاب: اسلامی فل. صاخیه با 
استالله بفخت, ایتالله حسن زاده املی: استالله جه دق املی کر بز رگا 


_ تصویرپردازی هنرمندانه و جامع نگرانه از زندگی بزرگان سیر و سلوک؛ 
_ معرفی چهره های تانت: غرفاتی, از ملا شتیتفلی هعذا نید هیر :دا غلن, |5ا 
قاضی. میرزا جواد اقا ملکی تبریزی تا علامه طباطبایی و امام خمینی(ره), 
به صورت دقیق و جامعنگرانه و همراه با تحلیل و مصاحبه با شاگردان 
خاص انها. 

2 طرح عرفان در آینه دعا 


اشاره 


بی شک. سرچشمه زلال عرفان ناب. مقام عصمت اولیای خداست که 
ای میات حف امه اس ما سر ام شوم 
باب بیان را بسته و از اظهار احوال خویش خودداری کرده اند. در مقابل. 
را نا ماوت اس وت ای ات و شا ایا ار ن 
در به روی نامحرم باز است, باب معاشقت گشوده و بسط کلام فرموده 
دا ی تا هن عونت ار 


است. 


نسل تشنه معرفت که از این خوان پرنعمت بی خبر مانده, مبانی عرفان 
را از در مدعیان بی خبر گدایی می کند. بنابراین. گشودن این باب به روی 
این نسل, از مهم ترین رسالت های آگاهان است. در پی تحقق این مقصود, 
طرح عرفان در آیینه دعا با ویژگی های ذیل پيشنهاد می شود: 

الف) پیشینه طرح 


تاکنون آثاری دراین باره تولیدشده, ولی از آنجا که نیازسنجی لا زم به 
درستی صورت نگرفته, با وجود ارزش ذاتی؛ آتار موخود براک ,رستیدنبه 
اهداف این طرح کافی نیست. 


ب) اهداف کمی 


تألیف حداقل 300 صفحه وزیری (250 کلمه) در زمینه عرفان اسلامی با 
محوریت ادعیه معصومین(ع) به صورت موضوعی, بدین شرح که در هریک 


از ابواب عرفان مطرح شده, تعدادی از ادعیه که در آن باب وارد شده, در 
کاربردی در ادامه بیان می شود). 


نا زاف یفن 
تغذیه فکری برنامه سازان رسانه در سطوح گوناگون و جلب توجه جوانان 
مشتاق عرفان به مکتب اهل بیت(ع) با هدف حفظ آنان از دستبرد مدعیان 
عرفان. 

مان اسر 

اجرای این طرح به مدت یک سال به طول می انجامد. 

»_) مراحل و زمان بندی اجرا 

این طرح در چهار مرحله اجرا می شود: 

_ تعیین موضوعهای عرفانی مورد نیاز در عرفان نظری و عملی؛ 

_ مطالعه و موضوع بندی ادعیه با محدوده پیوستی؛ 

شرح فقرات منتخب ادعیه با مذاق عرفانی؛ 

_ ندوین. 


ص :92 


و( مخاطبان طرح 
سخاطیان این طرخور و سطه عرارسد | 
_ برنامهسازان و نویسندگان مرتبط با رسانه, بدون واسطه؛ 


تنل جوان: سخاطیه رسانه ماد شمان از طریق ای ده 
بازنویسی مطالب. 


دستیاتی اسان نه مفون مورد تیان 
ج) سیاست ها 


ساده نویسی مطالب در حد امکان و تا حدی که به استواری مطلب زیان 
نرساند؛ 


محدود نساختن بحث به نظرات عرفا (اعم از شیعه و سنی)؛ 
_ الهام گرفتن از متن ادعیه در ساختن ابواب. فصول و عناوین بحث؛ 


_ کوتاه نویسی و تفکیک مباحث از یکدیگر به طوری که جدا کردن هر بحث 
از پس و پیش ان و طرح ان به طور مستقل ممکن باشد؛ 


" اولویت دادن به مباحثی که در حال حاضر بیشتر مورد توجه جوانان قرار 


ط) نمونه مباحث قابل طرح 

یک _ عرفان نظری 

توحید, ادله عرفانی توحید؛ 
_ مقام غیب: 


اعحای اد اس تس 


_ صفات _ ترسیم صفات جمال. 

ترسیم صفات جمال 

صفات ذات _ وجه تعلق صفات ذات به عبد؛ 
_ صفات فعل _ وجه تعلق صفات فعل به عبد؛ 


_ تفصیل اموری که حضرت حق به حال عبد اشراف دارد و در آنها دخالت 
می کند؛ 


مقابله صفات عبد با صفات مولا؛ 
اسان کال ؛ 


_ توضیح شئون انسان کامل که در دعاها آمده مانند خلیفهالله, حجت الله, 
امین الله, صفوه الله, امام و صفات پیامبر. 


دو عرفان عملی 

_ یقظه, توبه, محاسبه؛ 

_ حزن, خوف, خشوع, رجا, رغبت؛ 
_ توبه, تفویض, ثقه, تسلیم؛ 
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_ صبر, رضاء, شکر, حیا؛ 

_ یقین, انس, ذکر, فقر؛ 
5 

هکا شنم مشاهوی سس ا سا : 
_ معرفت. 

ی) دامنه تحقیق 

_ دعای سیفی صغیر؛ 

_ مناجات خمسه عشره؛ 

_ تعقیبات؛ 

_ دعای صباح" 

_ حرزهای وارده از معصومین؛ 
_ دعای کمیل (شعبانیه) ؛ 

_ دعای سمات (ماه شعبان)؛ 
دعای ابوحمزه (ماه رجب)؛ 
دعای عشرات؛ 

_ دعای مشلول؛ 

دعای مستشیر؛ 


_ دعای مجیر (ذیحجه)؛ 


_ دعای جوشن کبیر (غدیر). 


کتاب ها 

مفاتیح الجنان, تألیف شیخ عباس قمی؛ 

اقبال الاعمال, اثر سید بن طاووس: 

فلاح السائل, نوشته سید بن طاووس: 

مصباح المتهجد, نوشته شیخ طوسی: 

صحیفه سجادیه . 

ط م ای تواینی 

لف) طرح برنامه تلویزیونی عرفان اسلامی و نقد عرفان های انحرافی 
یک _ ضرورت طرح 


با گذر از دور مدر بیسم و ورود به دوره پستمدر بینسم »؛ طلیعه تحولی 
چشمگیر در گرایش و و ی 
سال گریز از 


ص :94 


معنا و معنویت و شتاب در سیر عقلانیت ابزاری در قالب مدرنیسم و تجربه 
گرایی (پوزتیویسم), به گرایش های درونی و تجربه های باطنی رو آورد و 
موج معناطلبی در آن سخت بالا گرفت. این فراخوان این گرایش, نه فقط 
به مقتضای عصر ارتباطات که به علل گوناگون اجتماعی, سیاسی و حتی 
اقتصادی, به سراسر دنیا و به گوش همگان رسیده است. 


امروزه باطن گرایی جدید غرب, به شکل فرقه های گوناگون اجتماعی, 
سیاسی و حتی اقتصادی به سراسر دنیا و به گوش همگان رسیده است. 
باطن گرایی جدید غرب, به شکل فرقه های گوناگون فکری در قالب های 
وتا کون جهن مد بای کات های رما داسان: مجلم و کلاش ها نید 
وا ها تا ی ی 
نمانده است. ورود این افکار به ایران به پیوند آن. با عتوان عرفان انجامید 
وسترانجام از ان با تام. های عرفان های کوناگون شرقی.و غزبی .اد شند. 
شاید تنها شباهت این افکار با عرفان, در توجه به باطن انسان بود که 
موجب عاریت گرفتن نام عرفان برای آن شد وگرنه جایگاه بلند عرفان 
اسلامی با این آموزه ها قابل مقایسه نبوده و نخواهد بود. 


به هرحال, اين آموزه ها در عرض عرفان اسلامی عرضه و به منزله رقیبی 
ور انز ان قرار گرفت تا آنجا که برخی «مدیتیشن» را در عرض عبادتی 
مثل نماز دانستند. گاه نیز برای توسعه کمی و کیفی این آموزه ها, به 
آمیختن آن با عرفان و معنویت دینی همت کردند و معجونی از آن دو پدید 
اهد در خالی که. و این آموز مها : نه شایستگی رقابت بود و نه امکان این 
تلفیق وجود داشت. امروزه طیف گسترده ای از گونه های متفاوت نجربه 
های به اصطلاح عرفانی وجود دارد که هم صاحبان انها و هم صاحب نظران 
از انها به عنوان تجربه های عرفانی یاد می کنند. 


از جمله پدیده های مهم اجتماعی که در جامعه امروز ما روندی رو به رشد 
دارد, شکل گیری گروه ها و فعالیت هایی است که خود را عرفانی می 
دانند و ادعا می کنند با آموزههایشان می توانند سعادت و کمال روحی و 
جسمی را برای پیروان خود به ارمغان اتف ان ری فی توان رید 
چگونه چوانان ما را که در معرض آسیب ها و بنبست های فکری, اجتماعی, 
اقتصادی یا حتی سیاسی قرار دارند. به سرعت جذب می کنند و تحت 
تاثیر قرار می دهند. این جریان ها خود در دو دسته عمده طبقه بندی می 
شوند: 


اول _ متکی به یک دین زنده جهانی مثل فرقه های صوفیه, یوگا, کریشن 
تاتراء شاهدان بهود و دیگر فرقه ها. 


دوم _ جریان هایی که پا خود را به ادیان زنده جهان متکی نمی دانند و در 
طبقه بندی غر فان هایس خدایت قرار دارند. مثل بودا و عرفان سرخ 
پوستی يا خود را از عرفان ها یا دین های جدید می دانند, مثل طریقت 
اکنکار, پیروان مکتب اشو, مونیستم, پیروان سای بابا و یا شیطانیرستان. 


آنچه اهمیت دارد این است که می توان در پس پرده برخی از این ماجراها, 
رگه هایی از مسائل مشکوک سیاسی را ردیابی کرد و دریافت که آنان در 
پی تعلیم و تربیتی هستند که تخریب عقل و معنویت نسل جوان را هدف 
قرار داده اند. 


1 اهداف تربیتی, فرهنگی و اجتماعی این عرفان ها و گروه های اشاعه 
دهنده انها چیست؟ 


ال و تا ایا اش فا سا میم سا اه 


3 اور های عرفان های غیراصیل چه آثار و پیامدهایی بر فرد و جامعه 
دارد؟ 
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تب 


5 چه بسترها و زمینه های اجتماعی, فرهنگی, سیاسی و اقتصادی ای 
موجب رشد این عرفان ها شده اند؟ 


6. چگونه می توان عرفان اسلامی را با ادبیات امروزی, در میان اقشار 
گوناگون جامعه به ویژه جوانان رواج داد؟ 


99 ۲ 0 علل 3 ونان 3 انا ی ۰ 
آموزه های آنها و معرفی الگوی عرفان اسلامی بیردازیم. 

دو _ نام طرح و موضوع برنامه 

«عرفان اسلامی و نقد عرفان های انحرافی». 

سه _ نام های پیشنهادی 

راه پا بیراهه؛ نو هم پا واقعیت؛ معنویت پا سراب؛ معنویت جاودان پا 
ای طسو اه رات هی سا سای نت .۲ 
طریقت وارونه ؛ سلوک الهی با سلوک شیطانی ؛ نردبان ترقی یا سقوط. 
چهار _ دو قالب پیشنهادی برنامه 

ترکیبی (کفتار _ کارزشناسی. . فضاخته.. کرازشن. _ واه ار شتیه هب) 


مقاطیان بر اععواان مدا وان حفط شتی, 20 سال هنال 


ی فاص م تایه 


_ معرفی عرفان های غیراصیل و انحرافی و پس زمینه های فکری این 
جریان ها به جوانان (جریان شناسی) از دو راه: 


اول _ ایجاد شناخت و معرفت در جوانان نسبت به این پدیده ها (دانش 
افزایی)؛ 


دمم صعرقی ,ظر فان ال شاحض های ان (الکوساره ‏ 

تقعزی کی رطاخ موطوی امه 

اول. _ معرقی.غرفان های غیر اضیل و آتخرافی: 

دوم _ تاریخچه و خاستگاه فکری عرفان های غیراصیل و انحرافی؛ 


اه ی 


چهار م _ آثار فردی و اجتماعی؛ 


ننشتم. _. اشتیتتاستی. اختماعن. فر‌هیر سیانتی. ه. افتضادی سامعه دز 
گرایش به این عرفان ها؛ 


هفتم _ علل گرایش جوانان و دانشجویان به این عرفان ها؛ 

هشتم _ راهکارهای از بین رفتن زمینه گرایش به عرفان های وارداتی؛ 
ان اساسا ات وا ار ما ان 
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دهم _ دستگاه های فرهنگی و نقش آنها در مقابله با این عرفان ها (با تأکید 
بر فرهنگ سازی) صداوسیماء دانشگاهها, وزارت ارشاد, حوزه علمیه. 


هفت _ عرفان های قابل بررسی 


غرفان: اسلامی هنووسشم ؟ پوحص ار آ دض قیه سای ایا اش اکنگا: 


عرفان مسیحی؛ عرفان یهودی؛ شاهدان یهوه؛ عرفان سرخ پوستی؛ 
شیطان پرستان. 


ب) طرح برنامه تلویزیونی پیامبران تاریکی (نقد مکاتب عرفانی _ انحرافی) 
زاره 

هدف: ارشادی _ تربیتی 

موضوع: اندیشه دینی _ معارف اسلامی 
قالب: مستند بازسازی 

طبقه: ب 

تعداد: 26 قسمت 

مدت هر برنامه: 35 دقیقه 

مدت کل برنامه: 910 دقیقه 

نوع ساخت: پرتابل 

صدا: سر صحنه و گفتار 

موسیقی: تولیدی 

تصویر: تولید 95 9۵ 


آماده داخلی: صفر 0 


آماده خارجی: 9۵5 

مخاطبان اصلی: عموم جوانان 
جنس: زن و مرد 

گروه سنی: جوان به بالا 

میزان تحصیلات: تمام سطوح 
محدود جغرافیایی: کشوری 
پخش: هفتگی 

روز: پنجشنبه 

ساعت پیشنهادی: بعد از خبر 21 
شبکه پیشنهادی: یک 


اهداف 
اول _ ارشادی _ تربیتی 


خفظ خفانان با آکام تباختن آنها از افادن در دام شتادان تام عرفان هن 
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دوم _ معرفی عرفان ناب محمدی 


خازه: مگ رج 


با توجه به رواج گسترده انواع و اقسام کیش ها و نحله های مدعی عرفان 
موب در جامعه ایرانی ما و روی آوندن هزاران جوان جویای معنویت 

به این گونه جریان ها, لا زم است برای شناساندن صحیح و دقیق آنها 
کامهایی برداشته شود. این برنامه در صد د است به کنکاش درباره برخی از 
مهمترین کیش های مدعی عرفان بپردازد که از رواج نسبی برخوردارند و 
به زندگی و سلوک شخصی پدیدآورندگان آنها نظری بیفکند و اصول فکری 
ما راک رن تعاس متام ایا صتاتها رازن 
اراا ‏ صا ینماان اسر تساه 


آییزه هایی که در این برنامه نقد می شود, عبارتند از: بهائیت؛ وهابیت؛ 
سلفی گری؛ صوفیه؛ بودا؛ تنتره وجین؛ پوگا؛ اشو؛ سای بابا؛ رام الله؛ 
عرفان های سرخ پوستی؛ عرفان اکنکار؛ پائولوکوئیلو؛ عرفان مسیحی؛ 
موسیقیدرمانی, هنردرمانی, خندهدرمانی و...). 


نیازها و ضرورتهای جامعه مخاطبان برای تولید برنامه 
نقد و تحلیل منصفانه نسبت به جریان های منحرف عرفانی؛ 


_ طرح و اطلاع رسانی درباره مبانی و مفاهیم درست عرفان اسلامی _ 


بیان موضوعهای برنامه با توجه به تعداد برنامه های پیشنهادی 


در هر برنامه موضوع های مختلفی تحلیل خواهند شد که متناسب با هر 
برنامه تا حدودی تفاوت خواهد داشت. کلیات موضوع های مشترک بیشتر 
برنامه ها به این شرح است: 


۳ زندگی و شخصیت پدیدآورنده پا پدیدآورندگان هر مکتب مانند شخصیت 
و زندگی اشو؛ 

_ اصول و مبانی کلی و اصلی هر مکتب, مانند عشق, رد نفس و ذهن برای 
اشو؛ 

مکاتب ملهم و مبانی اصلی هر مکتب مانند یوگا, تنتره و... : 

- آثار مکتوب هر مکتب و ور کی های آن مانند کتاب های شاگردان اشو؛ 


_ آثار مولتی مدیا و رسانه ای هر مکتب و ویژگی های آن مانند تصاویر و 
صداهای اشو؛ 


_ تقابل اصول هر مکتب با اصول عرفان اسلامی _ شیعی و نقد و رد 


اهداف اصلی طرح پیشنهادی (به ترتیب اولویت) 


_ طرحریزی و اطلاع رسانی درباره مبانی و مفاهیم عرفان اسلامی _ 


پیشگیری از انحراف جوانان به نحله های عرفان انحرافی؛ 
_ نقد و تحلیل مبانی و مفاهیم عرفان های انحرافی؛ 
نشان دادن نقش استعمار در ایجاد و تقویت نحله های انحرافی؛ 


_ نشان دادن هسته اصلی و غير الهی تمامی نحله ها و آیین های انحرافی 
به مخاطب. 


آیتم های پیشنهادی برای یک قسمت 


اشاره 
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عنوان بندی 
_ با تصاویر ارشیوی و همراهی نریشین, مقدمهچینی لازم برای ورود به 
بحث اشو طرح خواهد شد. 


_ مجری, بحث را از عمومیت به موارد اخص نزدیک و ما را در رسیدن به 


تصاویر مستندی از محل تولد و فیر اند دی اشو به همراه نریشن پخش 
خواهد شد که تمامی این متون. هدفمند و برنامه ریزی شده. نوشته, 
قرائت و القا خواهند شد. 

کارشناس به صورت بسیار کوتاه با ریتم تند قرار خواهد گرفت. 


۳ تصاویر مستند؛ از کمدن اشو مریدان اشو در یونای هندوستان به همراه 
نریشن, بخش بعدی برنامه است. 


_ طرح, نقد و تحلیل مبانی اشو با رفت و برگشت دیالوگهای مجری و 
کارشناسان با ریتم بسیار سریع. 


_ تصاویر بازسازی از برخی اتفاقات سیاسی حول موضوع اشو و اتفاقات 
مذهبی در مورد شاگردان مکتب او و خودش پخش خواهد شد. 


پیروانش در ایران به همراه نریشن, بخش بعدی برنامه است. 


فا تضاویر ار شتبوق و ضبط شده به همراهی نریشن متفاوت, بحث را جمع 
بندی خواهیم کرد. شاید صحبت های کارشناسان که بسیار کوتاه است در 
میان تصاویر قرار گیرد. 


_ تیتراژ پایانی 


تذکرات 


_ در مستند. پیشبینی دقیق آیتم ها ممکن نیست و آنچه بیان شده. تنها 
تصویر ذهنی و کلی است که عمومیت و الزام ندارد. 


هدف از چیذش تصاویر و صداها, نقد و رد اشو است و این منظور با 
هار مسا یت کارا واه رف 


_ ملودی های موسیقی هندی و شرقی براساس نیاز در همه بخش ها به 
کار گرفته خواهد شد. 


ج) طرح برنامه میزگرد تلویزیونی عرفان اسلامی 

اشازه 

نام برنامه: روزگار وصل 

تعداد برنامه: 26 برنامه 

طبقه برنامه: ج يا ب 

مدت برنامه: 35 دقیقه 

مخاطب: عموم 

قالب: میزگرد (مستند ترکیبی) 

هرکسی کو دور ماند از اصل خویش 

باز جوید روزگار وصل خویش 

دین, مقوله ای عجین با سرشت و تاریخ انسان است و انسان همواره با 
دين رابطهای عمیق داشته و اشکال دینی را در هر عصری شناخته, و به آن 
پرداخته براساس ان سلوکی خاص بنا کرده است. البته در طول این مسیر, 
بسیاری 
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از آیین های خودساخته یا شیطانساخته نیز جانشین این مرام های حقیقی 


شده و به لغزیدن از راه فطرت به بیراه غریزه پرستی و فاصله گرفتن از 
خدای وجودش انجامیده است. 


خدایی _ فطری رابه گونه ای هنرمندانه به تصویر کشد و نیز کاستی ها.؛ 
انحراف ها و مشکلات سلوک های شیطانی و عرفان نمایی ها را نشان 
دهد. برای رسیدن به این مقصود, چنان که در پژوهش های برنامه نیز به 
آن ر سیده ایمر لازم است پیش از نقد انحراف ها,؛ به طرح حقیقت های 
عرفانی از دیدگاه شیعه آن هم به صورت مرحله ای, ضمنی و غیرمستقیم 
مد وهای مه او ان ات رال ارت 
برسیم. آزاین رو, رویکرد اصلی برنامه, طرح مرحله ای و منطقی عرفان 
فطری و خدایی است و نقد عرفان های انحرافی, هدفی ضمنی و 
غیر مستقیم خواهد بود. 


بی شک, طی این طریق نیز وسائطی چندجانبه می طلبد. ازاین رو برآنیم 
تا در ابعاد پژوهش ها, نظارت محتوایی و البته در بعد شکل و ساختار 
تلویزیونی, تمامی توان خود را به کار گیریم. 


طرح محتوا 


محتوای اين برنامه, براساس مطرح کردن عرفان اسلامی _ شیعی در دو 
غیرمستقیم دارد: طرح غیرمستقیم عرفان اسلامی _ شیعی و رد و نقد 
غیر مستقیم عرفان های انحرافی. به این دو هدف به این منظور توجه شده 
است تا بتوانیم از اسیب ها و نقدهای احتمالی طرح مستقیم عرفان 
جلوگیری کنیم و تا حدود زیادی ذهن مخاطب را برای درگیر شدن با 
موضوع اصلی (مولفه های عرفان اسلامی _ شیعی) آماده سازیم. ضمنا 
بتوانیم پیرایه های اطراف عرفان را بزداييم و در گام آخر آنچه را 
عرفاننمایی است. نقد و رد کنیم. ازاین رو, موضوع هایی میانرشته ای 
برای فصل اول موردنظر است که کلیات این موضوع ها به این شرح 


است : 


2 دین و عرفان؛ 

3 انسان و عرفان؛ 

4 فلسفه و عرفان؛ 

د. تاریخ و عرفان؛ 

6 ادبیات و عرفان؛ 

7. اخلاق و عرفان؛ 

8 عشق و عرفان؛ 

9 جنسیت و عرفان؛ 

0. ادیان الهی و عرفان؛ 

1 فران و غزفان؛ 

2 سره اهل بیت(ع) و عرفان؛ 

3. تصویرگری و عرفان. 

فصل دوم محتوا نیز که نقش مقدمه خواهد داشت. می کوشد در دو بخش 
کلی عرفان نظری و عرفان عملی, واژه ها و مفاهیم عرفان اسلامی _ 


۱ 


دٍ 
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که در این فصل درباره ان بجعت می شود, عبارتند از: 


1 وحدت وجود؛ 
سلوک و مجاهده؛ 
فنا و بقا؛ 

کشف و شهود؛ 


۰ 
۰ 


ْ 


راز و رمز (ذکر و ورد)؛ 


مراد و مرید؛ 


ان تا ما وا ید مق ها 


۱ 
۱ 
۱ 
۳ 
۱ 


د) طرح ساختار تلویزیونی 
اشاره 


این برنامه به صورت میزگرد کارشناسی, با حضور دو کارشناس, یک مجری 
و گروهی دانشجوی پرسشگر خبط خواهد شد. ایتم های برنامه عبارتند از ؛ 


_ میزدگرد (با شیوه ای ویژه) 

_ تیتراژ شروع و پایان 

_ وله های کامپیوتری و رئال (سر فیلم و میان برنامه) 
_ میان برنامه های نمایشی 


_ معرفی کتاب های مرتبط 


دکور برنامه, فضایی حجمی دو نیم دایره 180 درجه ای است که میان این 
دو نیم دایره متقابل, شیاری برای دوربین ها تدارک دیده خواهد شد. 
تصاویر و حجم های روی دکور از نقاشی های انسان روی دیوارهای غار که 
ی ای ار سک ون 
را که مربوط به پرستش و بندگی است, شامل می گردد و به عبارتی, 
همراهی دین با انسان از آغاز آفربنش را نشان خواهد داد و المان های 
مضافی از دین را سان.می کنو العه.در نظر اشت در مان این طیق: با 
آمدن اسلام و پس از آن (آنچه مرتبط با دین اسلام حقیقی و عرفان شیعی 
تصویر شود), دارای رنگ باشد و مابقی تصاویر و حجم ها تک رنگ یا دو 
رنگ خواهند بود. گفتنی است چنانچه هزینه ساخت دکور تأمین نشود. می 
توان از بنز و قلکسی انستفاده کزد. ازاین زو باند کل. انچه در استوذیه 
است, مجازی باشد (بک گراند و فورگراند) تا در تیتراژ پایانی حذف گردد؛ 
در مرحله بعد حجم و ساختن باشد و در مرحله اخر فلکسی و بنر. 


میان برنامه های نمایشی 
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این بخش ناظر به اين موضوع است که چنانچه در هر برنامه از یکی از 
عرفای بنام گذ شته, سخنی به میان امد, همان شخص (بازیگر ایفاگر نقش 
او) در استودیو حاضر شود و به برخی پرسش های از پیش تعیین شده 
مجری پاسخ گوید. هرچند می تواند این بخش در خارج استودیو نیز ضبط و 
به عنوان میان برنامه پخش شود. 


این بخش نیز که آقای باقریان در حال پژوهش درباره آن است, به عنوان 
یک آیتم برای راهنمایی مخاطب به منابع اصلی گنجانده خواهد شد و شکل 
و فرصت این ام مف تواند کار کارا می: رمان يا انیمیشن باشد. 


نکته مهم درباره میزگرد این است که دو نیم دایره دکور در برابر یکدیگر 
قرار خواهند گرفت که در نیم دایره اول. کارشناسان و مجری و در نیم 
دایره مقابل, چند دانشجوی دختر و پسر دوره دکترا قرار خواهند گرفت تا 
به عنوان جانشین مخاطب بتوانند هرا زگاهی به صورت برنامه ریزی شده, 
پرسش های معینی را طرح کنند تا هم به ریتم سرعت بخشند و هم 
مخاطب را درگیرتر کنند. چنانچه از افراد بازیگر _ دانشجو برای اين مهم 
بهره بریم, بسیار سودمند خواهد بود. 


برخی از انها عبارتند از: 


1 دکتر سید یحیی یثربی 

وععت الااام در ستاو شخ ام 
3. دکتر غلام رضا اعوانی 

4 دکتر غلامحسین دینانی 
اه دک عضا وهای 

6 حجت الاسلام دکتر جواد گرجیان 


7 حجت الاسلام دکتر جواد رودگر 
ات لاه یر 

9 حجت الاسلام دکتر محمدتقی فعالی 
۱ 
1 حجت الاسلام مهدی مهندسی 

۱ 
لا ی یر 

4. دکتر عباس ایزدپناه 
هم اه او 
ی 
۱[ 
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8. حجت الاسلام سیداحمد فاطمی نیا 
تسام سای ات رت 
0 دکتر اسماعیل منصوری لاریجانی 
کی تست 

2 لته 

3 حجت الاسلام دکتر محمد رضایی 
4 حجت الاسلام حسین انصاریان 
ی ی 

مجری 


آقای خسروی یا ضیا ءآذری برای این نوع برنامه ها مناسب به نظر می 


رسند. 
رپیاه نی کار که فلنسقد و غرفان 
اشاره 

هقدف:؟ اظلاغاتی._ آضوزشی 

موضوع: انديشه دینی _ معارف 
مناسبت اصلی: روتین 

قالب: مستند ترکیبی 

طبقه: د 

تعداد: 28 برنامه 


مدت کل برنامه:840 دقیقه 
نوع ساخت: استودیو 
موسیقی: آرشیوی 

تصویر. 

تولید: 9۵90 

آماده داخلی: 9610 

آماده خارجی: 0 96 
مخاطبان اصلی: دانشجویان و طلاب 
جنس مرد و زن 

گروه سنی: جوان 

میزان تحصیلات: لیسانس 
محدوده جغرافیایی: کشوری 
اهداف 
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3. نخبه پروری و معرفی نخبگان در همه زمینه ها 

خلاصه طرح 

اسان را تدای ایام ان هه ار ام کم هنشت انا 
پارسانیا در فضایی تلویزیونی ضبط خواهد شد و مطالب تصویرسازی شده 
صورت: وله ی و ی ی ۳ 
انتخاباتی صورت وا هد گرفت. گفتنی ات شیوه ۱۳ ایشان ۹ 


تعاملی و طرفینی است و جذابیت های بسیار بصری دارد که این برنامه را 
از قالب اموزش به سمت برنامه ای ترکیبی سوق می دهد. 


بیان موضوعهای برنامه با توجه به تعداد برنامه پیشنهادی 

مبانی فلسفی غرب (قبل از کانت. کانت, نوکانتی ها و...) 

مبانی فلسفه اسلامی (مشاء, اشراق, صدرایی و...) 

ضاش ای فلمتته موخرفان اسامی ندال شیم ای رات و 
انم باذع و یاختار راید 


تصاویر تدریس ایشان با دو دوربین. وله رئال و کامپیوتری. نریشن, 
موسیقی, تیتراژ. 


اشاره 
هدف: ارشادی _ تربیتی و آموزش 


قالب: مستند ترکیبی 
طبقه: د 

تعداد: 26 برنامه 

مدت هر برنامه: 30 دقیقه 
مدت کل برنامه: 780 دقیقه 
نوع ساخت: واحد سیار 
صدا: سر صحنه 

موسیقی: آرشیوی 

تصویر. 

تولید: 7/۵100 

آماده داخلی: 960 

آماده خارجی: 9۵0 
مخاطبان اصلی: عموم 
جنس مرد و زن 


ص:104 


گروه سنی .: جوان به بالا 

میزان تحصیلات: دییلم به بالا 

محد وده جغرافیایی: کشوری 

اهداف 

ترویج اندیشه دینی؛ 

روشنگری نسبت به خرافات درباره مقدسات دینی ؛ 

الگوسازی؛ 

تربیت نسل جوان نسبت به مبانی عرفان حقیقی. 

خلاصه طرح 

ی ۱ ای سیم ای مات اه ال ان زا 
انحرافی و عرفان اصیل شکل می گیرد و حاضران که دانشجویان دختر و 
پسر هسنند؛, , در یک فرایند پرسش و پاسخ, موضوع های عرفانی را به بحث 
و تبادل نظر می گذارند. بدیهی است حجد فاصل این کارگاه وله های 
تصویری همراه / با وکال پا نریشن و تصاویری انتخابی خواهد بود. 

ذکر موضوعهای برنامه با توجه به تعداد برنامههای پیشنهادی 

عرفان های انحرافی و جذابیت های آن و نقد آنها؛ 


عرفان های خارجی و جذابیت های ۰ و نقد آنها (اشو, بودا, یوگاء سای 


عرفان های داخلی (صوفیه, قادریه, اهل حق و...)؛ 
عرفان ناب محمدی و ویژگی های آن. 


یز کر و وله های رایانه ای و رئال. تضا ویر ازشیوی از عرفان ها, موسیقفی, 
بیبرار 


کتابنامه 
1 اشتیاتی:.جلال الدین: عرفان: شر کت سهامی انتشازات تهران: 76 13. 
2 , منتخباتی اد اناد حکمای ایران: از عصر میرداماد و 


پا میرفندرسکی ۳ زمان حاضر, ویرایش دوم» قم, مرکز انتشارات دفتر 
تبلیغات اسلامی, 1378. 


تبلیغات اسلامی, 1378. 


گر اصلی تشن دیسر ااحخیط الاعم خالسم الخضم نت کامیل کتانب 
الله العزیز, المعهد الثقافی, نور علم نور, بیروت, چاپ سوم 1380. 


5 , المحیط الاعظم و البحر العجم فی تاویل کتاب الله 
العزیش المحکه: اشر النمد التعاکی ضور علی نود 


ص: 105 


6. , جامع الاسرار و منبع الانوار, تهران, انتشارات علمی و 
فرهنگی و انجمن ایران شناسی فرانسه, 13068. 


8.ابن خلدون؛ عبدالرحمن بن محمد, مقدمه آبن خلدون؛ شرح و تحفیق: 


9. این شینا. ابوعلین خسین بن غبدالله.. الاشاوات: والتیهاتد.مع النسر ع 
للمعفق. تضیرآلدین فخفمد. بزن الخشتن. الظوسی و فرح و الشرح للعلامه 
قطب الدین محمد رازی, قم, نشر البلاغه, 1375. 


10 / رسائل, قم, بیدار, 140 ۵ ۰ ق. 


بوستان کتاب. 1381 


19 الفتوخات المکتهه پیزهتتدان اتیاعر ییا 


0 


5.احمد بن عثمان. ابوعلی حسن بن احمد, رساله قشر به, تصحیح: بدیع 
6.ستیس , والتر ترنس, عرفان و فلسفه, ترجمه: بهاءالدین خرمشاهی, 


دا 92 1 


8.مام صادق(ع), جعفر بن محمد, مصباح الشریعه و مفتاح الحقیقه, 
ترجمه و شرج: حسن مصطفوی, تهران. انتشارات قلم. 1303. 


9مینی, ابراهیم. خودسازی (تزکیه و تهذیب نفس), قم, انتشارات شفق, 
132 


.1 3۱0 


3.بهاءالدینی, سیدرضا, نردبان آسمان (مجموعه ای از درس های اخلاقی 


آیت الله بهاءالدینی), تدوین و ویرایش: اکبر اسدی, قم. مرکز پخش 
انتشار ات بارسانان. 1376 


4.بیدآبادی, محمدحسن, حسن دل, تحقیق و تصحیح: علی صدرایی خویی 
و محمدجواد نورمحمد. قم, انتشارات نهاوندی, 13860. 


فلسفه حاج ملا هادی سبزواری), ترجمه. دکتر سید جلال الدین مجتبوی, 


ص :106 


6تلیا فرد. چارلز. فلسفه دین در قرن بیستم. ترجمه: انشاءالله رحمتی. 
تهران, دفتر پژوهش نشر سهروردی, چاپ اول, 1382. 


7تسجاعرزنه, غلش رضا؛ عرضه شدن در تجربه مسیح و اسلام, انتشارات 
باز, چاپ اول, 1381. 


اول, 1380 


0. تونیچل, یائول, دندان های ببر, ترجمه. هوشنگ اهریور, دنیای کتاب, 
تهران, 1371. 


کتاب, 1382. 


2.توماس میشاء؛ کلام مسیح, مترجم: توفیقی, مرکز مطالعات و تحقیقات 
ادیان, 1377. 


بی تأ, بی جا. 
34 مقر هه اف اسطا ات ون اه للم ۲ دم 
و اشراف و مراجعه رفیق المعجم, بیروت, مکتبه لبنان, ناشر دل. 


ور تهرانیر هیر راهان افان‌عا رف و-ضوافین همین وید ۱ ( خی رهبا وی 


6.تیولری, کدارنات؛ دین شناسی, ترجمه: مرضیه شنگاین: انتشارات 
سمت. 381 1. 


ویراسته رابرویر, ترجمه: عبدالرحیم کواهی, چاپ اول, تهران, دفتر نشر 
فرهنگ اسلامی, 1374. 


9.جوادی املفم عبدالله, رحیق مختوم: شرح حکمت متعالیه. قم, مرکز 
نشر اسرا؛ 1375. 
انتشارات الزهرا, 1368. 


2 ش. 


زمستان 8 ش. 


3.چان جورچانی, ینبرگ, تاریخ فلسفه چین, ترجمه: عسکری پاشایی, 
تهران. نشر تفتار, چاپ دوم » 11399 


5.حسین طهرانی؛ محمدحسین, توحید عملی و عینی در مکاتیب حکمی و 


اعفهای اصای اتمه ا ارات لاه الا 1117 8 


13 2 


137۵ 


نم روخ للم آمام از تضاخ الهذایه الرالخلا فم خاللایس تیان 
موسسه تنظیم و نشر اثار امام خمینی, 1372. 


ص:107 


50 ۱ , مصباح الهدایه الی الخلافه و الولایه. مقدمه: 
سید جلال اشتیانی, تهران موسسه تنظیم و نشر اثار امام خمینی(ره), 
0 13 


1.داوود قیصری, محمد. شرح فصوص الحکم. مقدمه الفصل السایع فی 
مراتب الکشف و انواعها اجمالا مقدمه و تصحیح: سید جلال الدین اشتیانی. 


2. اداکریشنال, سرویال, تاریخ فلسفه شرق و غرب, (جلد اول), , ترجمه. 
خسرو جهانداری, تهران انتشارات امه و فرهنگی, چاپ دوم » 192 


تیذا 71 19 
فرهنگی, 1371. 
فرهنگی, 1371. 


138 


تا ری کی تعاس ریت اش ای اما نی مس اش اففاناه 
2 چاپ دوم » 390 1. 


8.رکنی یزدی. محمدمهدی, لطایفی ان قران» کش یر ند کت 
الاسرار و عده الابرار), مشهد, استان قدس رضوی, 3605 1. 


59 , لطایفی از قرآن کریم (برگزیده از کشف 
الاسرار و عده الابرار), مشهد, استان قدس رضوی, 305 1. 


0.زبیدی. محمد بن مرتضی, تاج العروس من جواهر القاموس, بیروت؛ 
دارالفکر, 1994. 


ار 0 


.1 303 


3.زنوری, ملا عبدالله, لمعات الهیه, مقدمه و تصحیح . سیدجلال الدین 
اشتیانی, تهران. موسسه مطالعات فرهنگی, 1361. 


4_زان دالر, نگاهی به پدیدارشناسی و فلسفه های هست بودن. ترجمه: 


شا ای ی اسر ماصال سی سشت ی 


7.سجادی, سید ضیاءالدین, مقدمه ای بر مبانی عرفان و تصوف, تهران, 
انتشارات امیر کبیر. 1367. 


0 , مقدمه ای بر مبانی عرفانی و تصوف, تهران. 
انتشارات سمت, 1373. 


ی 1 4 


0.سلمی, ابوعبدالرحمن, طبقات الصوفیه با تصحیح و مقدمه نورالدین 


1.سوزوکی, باتریسن لین راه بودا, , ترجمه: ع. یاشایز. نشر اول, تهران 
تقبر تکام فعاضر: جات اول:0 196 


ص :108 


3.سهروردی» شهاب الدین یحیی. مجموعه مصنفات شیخ اشراق. تصحیح 
و تحقیق و مقدمه: هنری کربن و سید حسین نصر, تهران. موّسسه 
مطالعات و تحقیقات فرهنگی ۱ 1392 


اول.1380. 


6.سیوبوتیا, دانیل, تثلیت (مقدمه ای بر شناخت مسیحیت), ترجمه: 
همایون هستی, انتشارات نقش جهان. 1379. 


7.شاه اآبادی. محمدعلی: رشحات البحار. تهران؛چاب نهضت زنان 
مسلمان, 1360. 


8 شایکان, دارپوش, ادیان و مکثب های فلسفی هنر, تهران. اتتشارات 


9.شریف. محمد, تاریخ فلسفه در اسلام, ترجمه فارسی زیر نظر: 
نصرالله پورجوادی, تهران. مرکز نشر دانشگاهی, 1305. 


0 تخت اخلاق اسلافی: قمی وف کاد علیم ففرهگ اسلافی: 1386 


1.شیرازی [ملاصدرا] صدرالدین محمد. المبداء و المعاد فی الحکمه 


المتعالیه, تصحیح و تحقیق و مقدمه: دکتر محمد ذبیحی و دکتر جعفر 
شانظری, تهران؛ بنیاد حعمت اسلامی؛ صدرا؛ 31 1. 


92 فتکباتی از انا حکمای المرای ایران: از عصر 
میرداماد تا عصر میرفندرسکی تا زمان حاضر, سید جلال الدین اشتیانی 
ویرایش دوم, قم, مرکز انتشارات دفتر تبلیغات اسلامی, 1378. 


893 , المظاهر الالهیه فی اسرار المعلوم الکمالیه. 
تصحیح و تحقیق و مقدمه: سید محمد خامنه ای, تهران, بنیاد حکمت 


اسلامی, صدرا؛ 178 


انتشارات مهدوی, بی تأ. 
95 سه رساله فلسفی (متشابهات القرآن, 


الخسال الفدسه اجوبه تال ان عقونه وحم ول مضدجلال 
ال اانی: قم مرک شا اسف لفات آسامیت 3 1 


دانشگاهی, 1360. 


97 , شرح الاصول الکافی, تهران. منشورات مکتبه 
المحمودی, 1380 ق. 
98 , الشواهد الژبوبیه فی المناهح السلوکیه با 


مواشی ِ ملا هادی سبزواری تعلیق و تصحیح و مقدمه: سید جلال 


99. , ابعاد عرفانی اسلام, ترجمه و توضیح: عبدالرحیم 
گواهی, تهران, دفتر نشر فرهنگ اسلامی, 1374. 

90 

تأ. 


اسلامی. 


ص: 109 


موّسسه الاعلمی للمطبوعات, 1417 هم . ق. 


وی ای خی امن اخصایت الا شرا سرا شین لام 
الغدیر, 1362. 


دفتر تشر کتات:: 1205 ی 


98.طبری, محمد بن جریر, ترجمه تفسیر طبری, تصحیح: یفمایی, 1342. 


اشاظتی 1376 


0.صطهرانی, محمدحسین حسینی, مهر تابان, یادنامه و مصاحبات تلمیذ, 
مشهد., انتشارات علامه دلبادلبان. 


101. ِ , توحید عملی و عینی در مکاتیب حکمی و 
عرفانی میان ایتین حاج سید احمد کربلایی و حاج شیخ محمدحسین 
اصفهانی (کمپانی), مشهد. انتشارات علامه طباطبایی, 1417 هم .ق. 


2.طیبیان. سید حمید. فرهنگ لاووس, تهران, امیرکبیر, 1369. 


3 عبدالرزاق کاشانی, کمال الدین, تحفه الاخوان فی خصائثص الفتیان 
مقدمه و تصحیح و تعلیق: سید محمد دامادی. شرکت انتشارات علمی و 
فرهنگی, 9 1. 


خار او و1 3 


دا غیودیت.. عیدالرشول در آمدی. به: نام عکفت. صدر ایب هر ان 
سازمان مطالعه و تدوین کتب علوم انسانی دانشگاه ها [سمت ]. قم, 


6عبیری, عباس, اکسپرسیونیسم و شهود عرفانی. واحد پژوهش نامه 


تهران پلدا, 1392 


8عطار نیشابوری. فریدالدین. منطق الطیر. تصحیح: دکتر محمدجواد 
مشکور, تهران, انتشارات زوار, 1373. 


عبدالعلیم مجمود, بیروت, 1394 هِ_ .ق. 


فرهنگ اسلامی, چاپ دوم, 1377. 


1. عغزالی ابوحامد. محمد بن محمد, المستصفی من علم الاصول. 
تحفیق و تعلیق: محجمد سلیمان الاشقی, بیروت, موسسه الرساله, 7 


19 رتیت الغلال ی ورس 


19 


114 .فرانکل, ویکتور» انسان در جست وجو معنا: ترجمه. فرانکل اکبر 


5.فردغر, محمد تقلی: سبر حکمت در اروپاء؛ انتشارات ۳ علیشاه, 
7 


139 


7 هو شتا ای سح ناریا اخلد او ار اتارا خی 


ص:110 


8 فیاض لاهیجی, ملا عبدالرزاق. کوهی مراد تصحیح و تحقیق: قربانی 
لاهیجی, تهران. سازمان چاپ و انتشارات وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی. 
1392 


شا سای ی ار و ات سا 1 


ِ بن ابراهیم قمی, تفسیر قمی, بیروت؛ دارالسرور, جلد اول, 
ق. 


2.قیصری, محمدداود, شرح فصوص الحکم, مقدمه: سید جلال آشتیانی, 


3 کاشفی, محمدرضا, راهنماشناسی. قم, نهاد نمایندگی مقام معظم 
رهبری در دانشگاه ها, 1383. 


4 کدیور, محجسن»؛ مجمد بوری؛ ماخذشناسی علوم ققلو: تهران؛ 
اتتشارات اطلاعات تهران: 1379 


تهران, انتشارات کویر, انجمن ایران شناسی فرانسه. 1373. 


11927 ۰ دایره المعارف ی اسلامی, زیر نظر: موسوی 


آگاه, 1371. 


9اشانی. عزالدین محمود, مصباح الهدایه و مفتاح الکفایه, تصحیح . 


0اکابی. قاسم, وحدت وجود به روایت ابن عربی و اکهارت؛ انتشارات 


1 کتنز استیون. ساخت گرایی سنت و عرفان, ترجمه و تحقیق: سید 


مصفا, تهران نشر قطره, 192 


133 .کلودواده, ژان, حدیت عشق در شرق, ترجمه: جواد حدیدی, مرکز 
نشر دانشگاهی, تهران, 72 13. 


134 کوتیلو ای کا کح ار ار ی کارا ان 
1394 


5 عولمن, جان, کیمته 300 کانون .. جهانی. ترجمه: یحیی شمس. 


7 لاهتخی: عدالر زا شوارق الالمام فن شرع تجرید الکلام اصفیان: 
اتتا رات ممدو 


ره هقی شام تمیق السالک ۲ ام احییهه 
لوامه), تهران, انتشارات نور فاطمه, 1365. 


9.محدثی, جواد. خط سبز سلوک. قم, انتشارات نصرآبادی, 1376. 


0 محمد بلخی, جلال الدین, مثنوی معنوی. تصحیح: دکتر محمد 
استعلامی, تهران, انتشارات زوار. 

1محمد بن ابراهیم شیرازی مملاصدرا] صدرالدین,. شرح برزاد 
131 


ضر 111 


2محمد بن محمود. شمس الدین, نزهه الارواح و روضه الافراح, 
ترجمه: مقصودعلی تبریزی, تهران. شرکت انتشارات علمی و فرهنگی, 
1365 


996 


4 محمدی گیلانی, محمد, شرح مناجات شعبانیه. مقدمه و پاورقی: زین 


5.محمود کاشانی, عزالدین. مصباح الهدایه و مفتاح الکفایه. تصحیح: 
جلال الدین همایی, تهران, انتشارات سنایی. 


وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی, چاپ سوم, 1372. 


7مروارید. میرزا حسنعلی, تنبیهات حول المبداً و المعاده. مشهد. بنیاد 
پژوهش های اسلامی | ستان قدس رضوی, 1416 ق. 


8 مستملی بخاری, اسماعیل بن محمد, شرح التعرف لمذهب التصوف, 
تهران, انتشارات اساطیر, 1363. 


و لمشارغنو المظارحاتر مجمو هه مضتفات نش ار اف 


0مصباح یزدی» محمدتقی, تعلیقه علی نهایه الحکمه, قم, موسسه فی 
طریق الحق [در راه حق ] 1405. 


خمینی, 380 1. 


ا 1 


.1( 1 


6 مظاهری, حسین, اخلاق در خانه, تهران انتشارات اخلاق, 1376. 
7 تقوم ان رم یا کی الا شاه یزیا 


8 ملکیان. مصطفی. سیری در سیپهر جان. تهران موسسه نگاه معاصر, 
1 1. 


ستر اواتضا راخ کش الا هر الا انم مد 
اهفام لو اعد کت تپوان: انشا ات اش سم 135 


مطالعات و تحقیقات ادیان و مذاهب, 1137 


ای اضتواتفه فص موه وس بل لصف دراو 
تحقیق و تصحیح: حامد ناجی, تهران, انتشارات حکمت. 1375. 


ص:112 


ایران, 1362. 


ایران, 1362. 


۵ آنذیشته اسلاعی:» 1391 


ای الا انی فمم نان الحور ‏ سای 0 ی 


8 نیزبیث, جان وآبردين, باتریشیا, دنیای 2000, ترجمه: ناصر موفقیان, 


کتابخانه منوچهری, 1363. 


تهران, انتشارات حکمت. 1412 ه .ق. 


3.هوزن [یدرنورگارد], گناه از دیدگاه مسیحیت, ترجمه: همایون همتی, 
(مقدمه ای بر شناخت مسیحیت), انتشارات نقش جهان, 1379. 


14 هو کیتز, بز ادلی آیین:بودا» ترجمه: مجمذرضا بدیهی, تمران: انتشار ات 


هی توت اه روا مه ی 
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درباره مرکز 

بسمه تعالی, 

هل بَسَتو ستوی الذین بفلضون وَالَذینَ لا یِعَلَمُون 

نا تا که مبدانند و کسانی که نمبدانند یکسانند ؟ 
سوره زمر/ 9 


مقد مه: 

موسسه تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان, از سال 5 «- .اش تحت 
اشراف حضرت ات الله حاج سید حسن فقبه احاقف (قدس سره 
الشریف), با فعالیت خالصانه و شبانه روزی گروهی از نخبگان و 
فرهیختگان حوزه و دانشگاه, فعالیت خود را در زمینه های مذهبی, فرهنگی 
و علض آغار نوفده آتشخت: 


موسسه تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان در راستای تسهیل و تسریع 
دسترسی محققین به آثار و ابزار تحقیقاتی در حوزه علوم اسلامی, و با 
توجه به تعدد و پراکندگی مراکز فعال در این عرصه و منابع متعدد و صعب 
الوصول, و با نگاهی صرفا علمی و به دور از تعصبات و جریانات اجتماعی, 
سیاسی, قومی و فردی, بر مبنای اجرای طرحی در قالب « مدیریت اثار 
تولید شده و انتشار یافته از سوی تضاضت مراکز شیعه» تلاش می نماید تا 
مجموعه ای غنی و سرشار از کتب و مقالات پژوهشی برای متخصصین, و 
مطالب و مباحثی راهگشا برای فرهیختگان و عموم طبقات مردمی به زبان 
های مختلف و با فرمت های گوناگون تولید و در فضای مجازی به صورت 
رایگان در اختیار علاقمندان قرار دهد. 


اهداف: 

دا فک و اسف بای کفلین ز کات الله و امل الیت یمالسا 
2.تقویت انگیزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسی دقیق تر 
مسائل دینی 

3.جایگزین کردن محتوای سودمند به جای مطالب بی محتوا در تلفن های 
قصرام: سلت ها رانانه ها و 

4.سرویس دهی به محققین طلاب و دانشجو 

5 گسترش فرهنگ عمومی مطالعه ۱ 
6.زمینه سازی جهت تشویق انتشارات و مولفین برای دیجیتالی نمودن اثار 
خود. 


سیاست ها: 

1.عمل بر مبنای مجوز های قانونی 

2.ارتباط با مراکز هم سو 

3.پرهیز از موازی کاری 

صرفا ارات وان *افتو: 

5.ذکر منابع نشر 

بدیهی انسنت: مشته لیت تمامی آثار به عهده ی نویستده ین آن می باشد :. 


فعالیت های موسسه . 
1.چاپ و نشر کتاب. جزوه و ماهنامه 
2.برگزاری مسابقات کتابخوانی 
3.تولید نمایشگاه های مجازی: سه بعدی, پانوراما در اماکن مذهبی, 
گردشگری و... 
4.تولید انیمیشن, بازی های رایانه ای و ... 
5.ایجاد سایت اینترنتی قائمیه به ادرس: 6۲۱۰60۲۲ ۷۷۷/۷۷۰0]۱3۵6۲۲۱۱۷ 
6.تولید محصولات نمایشی, سخنرانی 9... 7 
7.راه اندازی و پشتیبانی علمی سامانه پاسخ گویی به سوالات شرعی؛ 
اخلاقی و اعتقادی 
رای ها ماه همان قاس تا کر واه نا ماد 
خودکار و دستی بلوتوت, وب کیوسک؛ دزن 2 9.. 
9.برگزاری دوره های آموزشی ویژه عموم (مجازی) 
10 .برگزاری دوره های تربیت مربی (مجازی) 
1 تولید هزاران نرم افزار تحقیقاتی قابل اجرا در انواع رایانه, تبلت؛ 
تلفن همراه و... در 8 فرمت جهانی: 
۸-۶1( 
۵ ۱( 
۴۳۱9.3 
2۵۱۳۱9۱۵4( 
۳۳ 
۲۳۱۷۷6۵ 
0۳۳۷07 
۵ )0 
و 4 عدد مارکت با نام بازار کتاب قائمیه نسخه : 
۱( 
۱5۰2 


۷۷/۱۱۱۲۵۱۷۷ ۵3 

۱-۱۵۱ ۱۹4 

به سه زبان فارسی عربی و انگلیسی و قرار دادن بر روی وب سایت 
موسسه به صورت رایگان . 

درپایان : 

از مراکز و نهادهایی همچون دفاتر مراجع معظم تقلید و همچنین سازمان 
ها, نهادها, انتشارات. موسسات. مولفین و همه بزرگوارانی که ما را در 
دستیابی به این هدف یاری نموده و يا دیتا های خود را در اختیار ما قرار 
دادند تقدیر و تشکر می نماییم. 


ادرس دفتر مرکزی: 


اصفهان -خیابان عبدالرزاق - بازارچه حاح محمد جعفر آباده ای - کوچه 
شهید محمد حسن توکلی -پلاک 129/34- طبقه اول 

وب سایت: ۷۷۷۷۷۷۰0۲۱۵0۱۰۱۲ 

ایمیل: ۱۲0۵)۵0۱00۷۰۱۲] 

تلفن دفتر مرکزی: 03134490125 

دفتر تهران: 88318722 021 

بازرگانی و فروش: 09132000109 

امور کاربران: 09132000109 


